

























和 平是世人所共好的，可惜世界上的不安和糾紛無日無之，因由何在？ 

本書載錄池田大作先生近年發表的八篇和平倡言，多角度分析世界動盪的 
根源，並提出推動世界和平的可行之道 i 有助國際社會止息爭鬥，共同致力提 
升入類的精神質素，創建真正的世界和平。 

木 收錄了池田先生首篤有關日中邦交的和平倡言，從中可見池田先生 
_直關注中0兩國的長久和平，努力造福兩國 人民。 

另外，池田先生對下一代的成長亦極為關注，書內另兩篇倡言特別就教育 

這一課題提 ± )1 有見解， 主張不 應為社會而教育， 其舞邃 見解，適供香港近年 
教 育改革借鏡。 

愛好 和平和關心下一代的讀者，不容錯過。 
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序言 


池田大作先生是享譽中外的大思想家，一直努力不 
懈地推動佛教現代化，並為促進世界和平鞠躬盡痒。本 
書輯錄了池田先生對和平的見解，在這戰禍頻仍的年頭 
出版，正好為紊亂的人類社會敲響了暮鼓晨鐘。揮智慧 
慈悲之手，撫得人心一樣平。 

佛語有八萬四千 法門， 而池田先生對《法華經》的 
見解尤其精闢獨到，更以身體力行來推動人間佛教，並 
鼓勵信徒寓修行於日常生活之中。信佛不如學佛，學佛 
不如行佛，把佛法實踐於生活中。 

本書的付梓，定可進一步弘揚佛法真義，提升現代 
人的心靈質素，促使更多同道中人為人類締造更美好、 
更幸福的社會而努力。 


香港理工大學校長 



二零零四年十二月 
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日中邦交正常化倡言 

第11屆學生部總會於東京日大講堂 ■ 1968.9.8 


對於以各位的汗水、淚水，以及友情而取得的學生部23萬人 
的成果，我表示衷心的祝賀。（鼓掌）今天，9月8日是恩師戶田 
前會長，在1957年於橫濱三澤運動場，發表了反對氫彈試爆的劃 
時代聲明，這是不能忘記的歷史性紀念之日。我要跟滿懷睿智與熱 
情，身為妙法的自由與和平鬥士的各位，再一次在心胸中謹記這恩 
師遺訓來向前邁進。 

在該聲明中，恩師指出：“我們世界民眾有我們的生存的權 
利。侵害這權利的人就是惡魔、撒旦、怪物。”他更指出：“假如 
有某個國家企圖利用原子彈、氫彈來征服世界，這個使用的人、民 
族就是惡魔、魔鬼——把這思想向全世界宣揚的工作，正是全日本 
青年男女的使命。”有這樣的呼喚。 

在日本，有很多着眼於利害、為爭取民望而只在口頭高呼和平 
論，賣弄小聰明的領導人和政客活動。在這樣的環境中，這份堪稱 
真正世界和平大宣言的聲明，確實是一柄斬斷問題根源的大利劍的 
同時，也是我們創價學會的永遠根本精神、對世界人類的不滅指 
針。直至到“悲慘”二字從世界消滅為止，我會和各位一起，傾注 
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I 968 年 9 月 8 日，池田先生在兩萬大學生參加的大 
會上發表“曰中邦交正常化倡言”。 


全生命、全生涯，決意要將恩師這份精神不停地宣揚，堅定不移地 
跟暴虐、傲慢的權威戰鬥到底。（鼓掌） 

(中 略） 

中國問題正是實現世界和平的關鍵 

這裏我想談談中國問題。關於中國問題，人們早就説過，越南 
戰爭一旦結束，下一個重點問題就是中國。可是，現在也許有人會 
認為，從越南、捷克的形勢來看，在這裏談論中國問題不合時宜。 
但是，從日本的處境來説，中國問題或遲或早是絕對不能避開的。 

而且從我們的世界民族主義的理念來看，這也是無論如何都必須要 
觸及的首要的根本問題。 
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所以，我作為始終站在這一立場上的日本人，作為一個渴望未 
來和平的青年，想和諸位一起來思考一下這個問題。 

不言而喻，在現在世界形勢下，中國問題已成為實現和平的道 
路上的一個非常重大的難題。看一看第二次世界大戰後到今天的二 
十多年的歷史，東西兩大陣營在軍事上的正面衝突，引起悲慘戰爭 
的地區，幾乎都在亞洲。大家都知道，其中之一是朝鮮戰爭，另一 

個是現在仍在進行的越南戰爭。 

與這些戰亂有關的方面，資本主義陣營的首領是美國，共產主 

義方面的後盾與其説是蘇聯，不如説是中國。而這個中國在國際社 
會中的處境，是既未參加聯合國，同其他國家也僅僅是結成極其不 
穩定的外交關係，實際上是被包在所謂的“竹幕”之中，彼此的情 
況都一知半解。如果不讓這個被當作國際社會異端似的中國處於同 
其他國家一樣平等、公正地交往的狀態，那就永遠不可能實現亞洲 
和世界的和平。我對這一點是非常憂慮的。而且我深信，這是可以 
使韓國、台灣、越南、泰國、老撼等亞洲國家和地區政治穩定和經 

濟繁榮的絕對必要條件。 


讓中國參加國際討論的場所 

那麼，為達到這一目的，必要的是甚麼呢？第一，要正式承認 
中國政府的存在；第二，要為中國在聯合國準備合法席位’讓其有 
參加國際討論的場所；第三，要廣泛推進經濟和文化的交流。 

現在中國遭到緊緊的封鎖。從歷史的傳統、地理的位置和民族 
的親近來説，握有打開這種封鎖的最強有力的鑰匙的，非我們日本 
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莫屬。可是，現在的日本已納入中國最厭惡的美國的核保護傘之 
下，既不承認中國政府，也不想恢復邦交，就連微弱的貿易往來也 
在逐年減少。 

在日中兩國之間，以前戰爭的傷痕至今還沒有消失。可是，戰 
後已經二十三年了。今天在這裏集會的諸位，絕大多數都是與那次 
戰爭沒有直接關係的一代。現在在中國活躍的青少年也是同戰爭沒 
有關係的。絕不能把過去的戰爭傷痕的沉重包褓，遺留給將來要承 
擔兩國前途的你們。 

當諸位很快將成為社會的核心的時候，日本青年和中國青年應 
當能夠互相攜起手來，歡快地為建設光明的世界而努力。依我看， 
只有到以我們日本和中國為軸心，亞洲所有的民眾互相援助'互相 
愛護的時候，才會驅散籠罩着今天亞洲的戰爭的殘酷和貧困的烏 
雲，才會照射進希望與幸福的燦爛的陽光。 

我並不是一味讚美共產主義，而且自認為還是能很好地感覺和 
了解很多善良的日本人擔心和警惕中國的做法的心理。不過，從國 
際社會的動向來看，我還是要 呼顳： 為了亞洲乃至世界的和平，必 
須要和任何國家和睦相處。 

在核時代的今天，能不能拯救人類，關鍵是能不能建立超越國 
界的友誼。這麼説絕不算過分。希望大家能夠了解，我之所以要在 
這裏談論中國問題，也是由於在這一點上有着我自己的想法。 

也許有人會説我的看法有些天真，或者説研究不夠充分。但 
是，不解決這個中國問題，就不能説戰爭真正已經 結束。 在發展迅速 
的現代，如果原封不動地安心於現在的體制，不採取任何前進的措 




曰中邦交正常化倡言 


施，認為這是最好的辦法，日本必定會遭到被洶濤駭浪吞沒的命運。 


福利的提高才是最好的安全保障 


在進入具體問題之前，首先必須要觸及的問題是，如何評價毛 
澤東主義，以及中國是否具侵略性的危險的國家。為甚麼這麼説 
呢？因為在我國的保守派的人們中間，有一種非常強烈的思想，認 
為中國是有侵略性的危險國家，所以要加強日美安保體制，不應該 


和中國過多交往。 

如果就這 一 點來談談我的意見，我認為毛澤東主義在本質上較 
之馬列主義更接近民族主義；而且雖然是唯物主義的共產主義，但 
繼承了東方傳統的精神主義的血統。其中充滿“中華”驕傲的中國 
人的、強烈的民族意識遠遠超過我們的想像。 

例如中國首次核試驗成功的時候，據説台灣和香港的人們為此 
高興得流出了熱淚。另外，在中印邊境發生糾紛的時候，台灣的政 


府也明確表示支持中國。 

説它更多地具有精神主義的性質，還因為毛澤東非常重視人的 
思想變革。從現在中國的“文化大革命”的做法來看，它不像同是 
革命初期的蘇聯那樣簡單地把人處死，而是不管身分地位的高低全 
由大家來批判，以示警戒。這種做法對我們來説完全是不可思議 


的。看起來是要採取一種思想革命的方法 


o 


向外國擴大勢力也是基於這種傳統的思想方式。而且從現在中 


國的國力和經濟建設的階段來判斷，也根本不可能想像中國會以武 
力直接發動侵略戰爭。 
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所以，只要這些國家的國情穩定，大眾生活富裕，也決不會因 
為同中國加深交往而發生革命。據我看，與其徒然製造侵略幻影的 
威脅，加強武裝，增厚反共的硬殼，鞏固安全保障體制，還不如提 
高大眾的福利，這才是最高的安全保障，才是對付暴力革命浪潮的 
最強韌的防波堤。（鼓掌） 

當然，假如中國有着武力侵略他國的行為，我的想法也就不得 
不改變。 

總之，中國是一個擁有7億1千萬人口的巨大的國家，而且是 
一 個具有3千多年大河一般歷史源流的偉大民族。她的思考方式是 
非常複雜的。如果簡單地下結論，必然會碰壁；如果氣量狹小地來 
謀算，一定會犯意想不到的錯誤。 

我還想強調，在解決恢復邦交問題、聯合國的代表權問題、曰 
中貿易問題等具體事項時，也必須充分懂得這樣的前提和知識，根 
據長遠的預見，進行耐心的交涉。 

立即舉行日中首腦會談 

首先我想談一談日中邦交正常化。關於這個問題，我們日本政 
府採取的立場是，認為1952年已和台灣政府締結了日華條約， 
因而日中媾和問題已經解決。但是，這只不過是一種無梘中國大陸 
7億1千萬民眾，好像他們根本不存在似的唯心論。 

一般所謂的邦交正常化，是彼此的國民之間能互相理解和交流 
以增進彼此的利益，乃至能為推進世界和平作出貢獻，才具有意 
義。因而就日中邦交來説，其對象的實體也應當是中國7億1千萬 
民眾。無視這一點，死抱住單純條約上的“大義名分”，不管怎樣 
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自稱合乎情理，那也不能不説是毫無意義。現在周恩來等中國的首 
腦一貫採取的觀點，是認為中國和日本的戰爭關係尚未結束。在這 
樣的狀態下，不管日本怎麼説戰爭已經結束，也是不可能實現正常 


的邦交關係的。所以我認為，日本政府一定要同北京的政府對話。 

而且，為了恢復邦交正常化，還有許多隨之必須要解決的問 
題。如對第二次大戰期間日本給中國帶來損害的賠償問題，主要在 
滿洲的在外資產請求權問題，等等。這些問題都是複雜而難以解決 
的問題，沒有日中兩國的相互理解和深刻的信賴，沒有最主要的爭 
取和平的共同願望，那是不可能解決的。 

關於日中之間這些問題的解決，如果按照過去那種所謂歸納法 
的辦法，企圖通過小手小腳的外交，先解決細小的問題，最後才談 
論邦交的恢復，不管付出多少努力，恐怕也會是失敗的。我主張不 
如一開始就由兩國的總理、最高負責人對話，確認對待和平的基本 
共識，從大局、基本方針路線來落實，然後才涉及細節問題。按照 
這種演繹方法來進行，我認為是解決問題的捷徑。（鼓掌） 

如果日中兩國首腦能夠不屈不撓，反覆多次進行向前看的談 
判，不管有多大困難，一定會發現解決問題的光明前景。但是，現 
在佐藤政權顯然沒有這種意思，中國也不會理睬佐藤政權。為了順 
利解決這個難題，我希望包括公明黨在內的在野黨能圑結起來 ，承 
擔起這個任務。（熱烈鼓掌） 

當然，對中國這麼接近，台灣政府和美國一定會表示相當強烈 
的反對。但我們並不是由於同中國接近就同台灣、美國分離。當前 

最需要的是這兩者之間的橋樑。 

我呼顳日本應當承擔起這個任務。反對不論來自何方都是沒有 
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道理的，而且將來必然會受到感謝和期待的。我深信受到後世亞洲 
的民眾、日本的民眾感謝的日子一定會到來。（鼓掌） 

在美國國內也開始出現了具有良知的意見，認為只要美中之間 
不締結和平關係，就不可能斬斷戰爭的根。例如上院議員莫斯費爾 
德關於越南戰爭就這麼 説過： “也許遲早也會像朝鮮戰爭那樣實現 
暫時的停戰。但是，據我判斷，如果我們不坦率地認真對待美中關 
係的各種問題，不論是在朝鮮、越南乃至亞洲的任何地方，都不可 

能期待有持久和平的來臨。” 

可是，要等到美國政府和國民對中國採取友善的態度，一般認 
為還是很遙遠的。相比之下，戰爭的危機卻日益逼近。當考慮到核 
戰爭的威脅，那就一定要盡快讓這兩個大國和解。依我看，可以承 

擔中間調解任務的，非日本莫屬。（鼓 掌） 

爭取實現世界民族主義的理念 

日本自古代國家統一以來，不，嚴格地説，從更加遙遠的以 
前，一向在中國文明的影響下，不斷地獲得生機蓬勃的發展。我國 
的佛教也是從中國傳來的。我們在做“勤行”時所唸誦的佛經也是 
用漢文寫的。就連今天已經完全日本化了的各種風俗習慣，如果要 

追根溯源的話，大多也是起源於中國。 

從民族性方面來看，據説奈良時代就有相當多的中國人歸化了 
日本。據説著名的傳教大師 ® 也是這種歸化人的後代。又如京都是 
當時日本的中心地，京都的太秦就是當時歸化人氏族的居住地區。 
日本各地都遺留下許多足以使人回想起這種遺跡的地名。從這種歷 
史的關係以及民族性和風俗的相似性來説，日中友好確實是一種很 
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自然的趨向。 

所以，日本像今天這樣背離中國，對東方民眾的苦惱袖手旁 
觀，不能不説是最不自然、最不合理的。 

某個法國的評論家説過這樣意思的話：“掌握着修正美國遠東 
政策鎗匙的是日本。日本要完成緩和國際形勢的任務，應當迅速同中 
國的關係正常化，擁有獨立自主的政策。”我完全贊成這一意見。 

我認為日中邦交正常化不僅是為了日本，也是世界客觀形勢賦 
予日本的使命。 

大力爭取中國參加聯合國 

其次，我想談一談中國參加聯合國問題。這就是一般所説的代 
表權問題，也即是聯合國中標有中國名號的席位是由北京政府的代 
表還是由台灣政府的代表來坐的問題。有的人的意見是，從常識出 
發，認為可以新添一個席位，讓大陸的中華人民共和國和台灣的中 
華民國都可以坐。可是，雙方都不同意，雙方都説“自己是全中國 

的代表”。 

這個中國代表權問題最初是在1950年第5屆聯合國大會上提 
出的。在這以前，據説隨着中國共產黨在內戰中不斷取得勝利，美 
國已開始考慮承認北京政權。但到中國在朝鮮戰爭中派出志願軍， 
一 下子變成了反對派。在這以後十年期間，美國遂以所謂“暫緩討 

論”的方式，壓制了中國代表權問題的討論。 

可是，支持北京的國家逐年增多，1960年對美國的“暫緩討 
論”提案贊成和反對的數差已達到42比34。於是從1961年開始’ 
美國又採取了所謂“指定重要事項”方式。聯合國憲章第18條規 
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定：“大會關於重要問題的決定，由出席並投票的成員國的三分之 
二多數作出”。這個方式就是以此為根據。也就是説，眼看着按單 
純過半數的多數表決方式即將通過了，美國又採取了需要三分之二 
多數的“指定重要事項”的方式。 

那麼，所謂的“重要事項”究竟是指甚麼呢？憲章裏舉出，如 
選出安全理事會中的非常任理事國、承認新的加盟國等。除此以外 
的問題，只要出席並投票的加盟國過半數贊成，就可以指定為“重 
要事項”。 

在以後的各種場合，關於中國代表權問題，美國採取了一種老 
奸巨滑的策略，説甚麼“對承認北京的代表權是贊成的。但在這之 
前，首先要承認是一個重要的事項。”可是，儘管如此，聯合國中 
支持北京政府的票數仍然與年俱增。在1965年的第20屆大會上， 
贊成與反對已為47比47。以此為頂峰，以後由於中國進行“文化 
大革命”，外交路線僵化，感情上惡化，支持票略有減少。但“文 
化大革命”也逐漸向結束的方向發展，巴基斯坦等國家已逐漸重新 
開展外交活動，肯定會對國際政局產生重大的影響。 

總之，從大的形勢來看，世界的輿論是日益趨向支持北京政 
府。現在在發達國家中贊成的國家也逐漸增多。精通國際形勢的人 
士預測“大約四、五年，聯合國的中國代表權將歸北京”。 

截至目前為止，我國的自民黨政府，始終一貫追隨美國。但 
是，日本既然也是一個獨立國家，具有自己的信念，推進自主的外 
交政策，乃是理所當然的權利。而且，如果想到同中國過去兩千年 
的密切關係，認識到日本在現在國際社會中的位置，再進一步想到 
未來的亞洲和世界和平的理想，永遠原封不動地抱着這樣的態度是 
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不行的。 

時代每時每刻都在變動。面向未來，大力開展活動，是青年的 
特權。而且引導青年們這麼去做，正是為政者和領導者的責任。 
(鼓掌） 

1968年秋天又將召開聯合國第23屆大會，日本不能還像過去 
那樣為美國的“指定重要事項方式”幫忙，應當積極地推進北京在 
聯合國的代表權。把佔全球人口四分之一的中國實質上排除在聯合 
國門外的現狀，在任何人看來，都必然會説這是聯合國的重大缺 
陷。解決這個問題，我認為才是真正維護以聯合國為中心，才是對 
世界和平的偉大貢獻。諸位以為如何？（鼓掌） 


擴大日中貿易的設想 

下面我想談一談日中貿易問題的設想。這種設想本來應當在曰 
中兩國相互理解的基礎上才能成立，不能無視中國方面的主張，單 
方面來考慮。關於這一點，中國過去兩次提出過對日三原則。 

一次是中國在1958年5月長崎發生侮辱中國國旗事件時提出 
的，稱作政治三原則。內容有三點：第一，日本不採取敵視中國的 
政策；第二，不參與製造兩個中國的陰謀；第三，不阻礙恢復邦交 
的努力。 

另一次是在日中貿易由於國旗事件中斷之後，中國方面在 
1%0年8月再次興起要求恢復貿易的動向時提出的，稱作貿易三原 
則。但這次並沒有像前次政治三原則那樣向日本方面提出要求、進 
行制約，而是把日中貿易的渠道分為三個階段。我認為可以把它看 
作是中國企圖推進日中貿易。 
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於是，1962年11月由中國方面的廖承志和日本方面的高碲達 
之助兩位先生交換了關於新的貿易進行方式的備忘錄，根據這個備 
忘錄來進行綜合貿易，取兩位先生名字拼音的第一個字母，稱作 




LT 貿易”。首先締結了 1963年至1967年的5年協定，中國方面 


設置了 “廖承志辦事處”，日本方面設置了“日中綜合貿易聯絡協 


議會”，通過這兩個機構來推進貿易。 

但這個協定去年 （1967 年）已經到期，於是在1968年2月再 
次進行了談判。結果訂立的是《日中備忘錄貿易》。這個協定的期 
限是以一年為一個階段，極不穩定。 

LT 貿易及繼之的備忘錄貿易，帶有半政府間協定的性質。另 
外作為民間友好商社的貿易渠道，1962年12月簽訂了關於《曰中 
友好貿易議定書》。實行這個協定書的日本方面的窗口是“日中貿 
易促進會”、“日本國際貿易促進協會”及該協會的“關西本部” 
三個圑體，中國方面的窗口由“國際貿易促進委員會”承擔。 

但是，日本政府對待這種日中貿易的態度如何呢？他們只聽憑 
財界的一部分人去搞，不僅採取完全消極、旁觀的態度，而且頑固 
地堅持中國所批判的政經分離，出於追隨美國的立場，施加諸如嚴 
守巴黎統籌委員會禁運商品項目等各種限制。其背景是美國敵視中 
國，以及日美安保條約把中國當作最大的假想敵。 

我國自民黨政府這樣的做法，當然觸犯前面所説的政治三原 
則。中國方面勢必採取警惕的態度。事實上日中貿易最近兩三年已 
逐年減少，在我國的貿易總額中僅佔很小的百分比。 
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“吉田書信”應當廢除 

另外還有有名的“吉田書信”，進一步對日中貿易進行限制。 
這封書信是原首相吉田茂於1964年訪問台灣後不久，作為他私人 
書信向蔣介石的秘書發出的。 

信的內容是説日本政府對於 LT 貿易等日本與中國之間所進行 
的貿易，特別是對日本的出口，不使用進出口銀行等利用政府資金 
的長期延期付款。這封書信本來是純粹的私人書信，而且原首相吉 
田已經死去，政府沒有理由受其約束。 

不准許利用政府資金的長期延期付款，事實上等於是卡住日中 
貿易的脖子。 

我呼顳政府首先要宣布廢除這個吉田書信，應當遵守貿易三原 
則， 一 步一步地朝着擴大貿易的方向堅持不懈地努力。 

中國現在正處在經濟建設的過程中。雖然有着能製造核武器等 
極其先進的一面，但產業的水平總的來説還很低。以前曾吸收蘇聯 
的技術，中蘇對立以來已經中斷，基本上是依靠自己的力量在進行 
開發。僅從表面上來看，似乎自尊心很強，有點高傲。我認為在內 
心裏還是期待着發達國家的技術的。這是絕對沒錯的。順便説一 
下，中蘇分裂以後，中國已經從西歐各國進口了大量成套設備。 

例如從英國進口了化肥成套設備，在四川省建設大規模的化肥 
工業基地。引進奥地利的技術，在太原建造吹氧轉爐，組裝西德的 
原油分解成套設備和英國的聚乙烯成套設備，計劃在蘭州形成石油 
化學的聯合生產體系。另外據説現在正和西德商談引進大規模的鋼 

鐵生產的成套設備。 
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不僅是引進技術，就整個貿易來説，從中國同社會主義國家的 
貿易額和同資本主義國家的貿易額的比例來看，在50年代由於向 
蘇聯一邊倒，前者約佔70%，進入10年後的60年代則倒了過來， 
同資本主義國家的貿易已經約佔70%。最近兩年由於受到“文化 
大革命”的影響，發生了包圍英國代辦處等事件，貿易有所減少。 
但這也進入尾聲的階段，估計很快就會穩定下來。 

法國記者諾貝爾 • 吉蘭説：“在對華貿易中居於最有利地位 
的，恐怕還是日本。”依我看，從日本本身來説，由於其地理條 
件，為了將來的發展，同擁有豐富資源和巨大市場的中國建立密切 
關係，對於彼此都是必要的，而且是最有利的。我還要強調，這不 
僅是為了單純的經濟利益，而且是同為亞洲的繁榮，乃至世界和平 
作出偉大貢獻直接聯繋的。（鼓掌） 


為亞洲繁榮和世界和平而努力 


我已經説過，對於世界的和平來説，最不穩定的，而且蘊藏着 
深刻危機的地區，不幸的正是亞洲。亞洲的這種不穩定的根本原 
因，明顯的事實是在於亞洲的貧困，在於資本主義的亞洲同共產主 
義的亞洲的隔絕、不信任和對立。 

要從根本上改變亞洲的貧困，日本一定要改變過去那種背離半 
個亞洲的態度，積極地為亞洲的繁榮而盡最大的努力。我再一次呼 
顳，日本要帶頭建立同中國的友好關係，一定可以緩和並能很快地 
完全解除東西方在亞洲的對立。 

現狀確實蘊含着種種不穩定的因素。如果僅考慮眼前的利益， 
日本一個國家的高速發展，現在的外交路線也許看起來是安全的。 
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但是，完全可以想像，這樣下去會日益加深戰爭的危機，日本的繁 
榮很快也會成為一場夢幻。我從內心裏為這一點擔憂。 

現在日本的國民總產值在資本主義國家中已達第二位，以空前 
的繁榮而驕傲。但這只不過是建立在低收入的國民大眾和亞洲民眾 
的貧困基礎上的沙漠上的樓閣。法國某個經濟學家稱日本的繁榮為 
“沒有靈魂的繁榮”；某個社會學家甚至評論説：“雖然富裕，但 
是被閹割了的國民。” 

國家和民族在國際社會中不能是像過去那樣唯利是圖的集團。 
只有立足於廣闊的國際視野，主動地為和平和繁榮以及文化的發展 
和進步不斷地作出貢獻，才能稱得上新世紀的有債值的民族。 

我再一次呼顳，現在日本應當立足於這樣的世界視野，為亞洲 
的繁榮和世界的和平，特別是為其中最重要的關鍵，即同中國的邦 
交正常化、中國參加聯合國、促進日中貿易而傾注全部努力。 

另外，對我的這種中國觀，當然會有種種的議論。以後一切都 
聽憑諸位來判斷。不過，我是作為我的信念，作為在思考今後的世 
界時，日本以及像諸位這樣的青年們一定會碰到的一個問題而談 
的。如果大家能把它當作一種參考，我將感到喜出望外。 

此外，像我這樣提倡日中友好，往往會被人們曲解，似乎這是 
一種“左傾，’。但不能不説這完全是一種膚淺的看法，因為我們理 
所當然地要站在佛法的立場上，以人為根本，並遵循世界民族主 
義，祈願世界和平和日本的安泰。如果能抓住這一本質，我認為就 
會清楚地理解這既不是右也不是左。只看表面的現象，性急地下論 
斷是右是左，那是極大的錯誤。歸根結底，不論是右或左，重要的 
是其思考的基本點是甚麼。忽視這一點而妄加議論，那是毫無意義 
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的。這個基本點就是“色心不二”©的大哲理。以此為前提的做法 
就是中道主義。（鼓掌） 


0傳教大師：日本僧人最澄 （ 公元767 — 822 ) 死後謚號傳教大師。最澄於公 
元804年入唐學習佛法，回國後開創日本佛教天台宗。 

⑦色心不二：佛教用語，色相當於物質，心相當於精神，意思是兩種根本不 
同的事物是二而又非二。 
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邁向“地球文明”的 
新地平線 _ 

第22屆 SGI 之日紀念倡言 ■ 1997.1.26 


距2001年還有一千五百天，指顧之間，快將打開“新千年”的 
門扉，進入二十一世紀。當此“千年”的巨大時代轉換迫在眼前， 
我不禁想起和已故米歇爾 • 巴魯安 (Michel Baroin ) 先生的交談。 
那是1987年1月，巴魯安先生作為“法國大革命人權宣言二百周 
年紀念委員會”會長前來日本，我們展望遙遠的三十世紀，暢談了 
人類的未來。 

他説：“為了要達成作為人類一員的任務，我要使二百周年紀 
念活動富有意義，成為奔向三十世紀的起點。”我回應説：“佛法 
有‘末法萬年’之説，不過，以三十世紀為着眼點的確很重要。” 
我進而呼顢，應該再一次聚焦於“生命”，迎來輝煌的“人”與“文 
化”的時代。 

這場交談已過去十年，而環繞我們人類的狀況，可以説陷入了 
進退維谷的境地。核武等大規模破壞性武器的威脅、民族糾紛的激 
化、溫室效應和臭氧層被破壞等地球環境的惡化、經濟上南北差別 
的擴大、精神病理和殘酷犯罪的蔓延等等，前途一片黑暗。這種危 
機在個人身心、社會及民族、國家，還有生態系統和地球的存續等 
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幾重次元上層見疊出，雪上加霜，令人深感現代文明本身簡直已走 
投無路。在這一意義上，我們不是也需要回過頭來，總結過去數百 
年近現代文明史的歷程，毅然轉變思路，以千年、兩千年的宏觀跨 
度俯瞰人類史嗎？ 

我們面對的課題究竟具有怎樣的性質？如何構思二十一世紀不 
能逃避的“地球文明”的特徵、系統、秩序？未來世紀的腳步聲越 
來越響，似乎在與之呼應，人 ft 嘗試着各種各樣的接近方法。雖然 
都有所啟發，但總的來説，這些基調還未確切地抓到下一個世紀的 
未來景象，猶未跨出暗中摸索的範圍。 

我覺得這也是理所當然的事情。不確實的、不透明的世紀末如 
此昏暗，而我們肩上的種種難題又如此之新，無論規模還是性質， 
都未曾經驗過，聞所未聞。“新”，聽起來很動聽，卻是個可怕的 
預兆，要是搞不好，很可能給人類文明史打上終止符。沒有這種心 

理準備，則無論如何也無法對應。 

説到“新”，法國思想家阿蘭•明茨 (Alain Mine ) 和東京大學 
副教授田中明彥提出的“新‘中世’”問題，令人感到時流的變動。 
説來記憶猶新，半個世紀之前，流亡的俄羅斯哲學家別爾佳耶夫 
(Nicolas A . Berdyayev ) 對日趨世俗化的現代文明猛烈地敲響警 
鐘，期待着“新中世”的到來。對於正統的危機意識，我也抱有不 
少同感。 

邁向人與文化燦煽輝煌的“希望千年” 

別爾佳耶夫的主張本來是出自基督教存在主義立場，對現代世 
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池田先生與金庸先生在香港相聚，暢談一番。（ I " 8 年2月) 


俗化趨勢的警吿。是形而上學的、演繹的剛直判斷。 他説： 




人格的自覺是永遠的自我創造、從舊人演變為新人的過程 


o 


‘新人’在這裏不受時間束縛，也不否定人的永恆內容，而是反過 
來觸發起這永恆內容的充實。”（《別爾佳耶夫著作集》） 

所以，他志在糾正無神時代的人的狂妄和迷亂，開啟由受宗教 

影響的“新人”所擔負的新的精神世界。 

與之相比，明茨和田中的論點是試圖忠實地追逐近現代史的 
流派，更歸納、更實證地將其定位在現代文明正遇到的巨大轉折 


點上。 

總之，這一轉折點所具有的性質，必須立足於宏觀的視點，不 
是以數十年為單位，而是如何作為一個近代文明整體來把握，否 
則，無法順利而無誤地繞過去。 
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姑且不説精神世界的問題，在各種探討的交錯之中，人們大致 
取得共識的，是近代史所創的、尤其在二十世紀勢力威猛的近代主 
權國家，即使還不能説已經變質、空洞化，但其勢力確實已大不 

如刖。 

誠然，雖然勢力大減，也不能認為現在的主權國家構造會簡單 
地發生動搖，會一下子實現了世界聯邦或世界政府機構。這種想法 
非但不現實，甚至是很危險的。強行解體現存的構造，並不一定會 
帶來新秩序，很多時反而會招致無政府狀態的混亂，這是從舊蘇聯 
等以往的社會主義國家變動後所得來的嚴峻教訓。 

我目前正與香港的著名作家金庸先生進行對談。其中他提到回 
歸中國之後的香港與日本的護照免簽交流，我也完全贊成。然而， 
非常遺憾，全世界民眾不需要簽證，在世界各地能夠自由往來的時 
代，還是一個相當遙遠的美夢。 

以國家為中心的構造被迫改變 

不過，主權國家在國際社會上能為所欲為的時代正隨着二十世 
紀而逐漸過去，我們切不可忽略這一潮流的轉變。 

從負面的理由説起，前面舉出的環境問題等“地球性問題 
群”，需要國際社會的緊密聯繫，任何一個都不可能在主權國家的 
範圍內解決。 

從正面的理由 來説， 資訊、通訊、交通系統的飛躍發展已超越 
了國境的存在。這一傾向在經濟方面尤為顯著。種種數據顯示，跨 
國企業所代表的無國境化甚至在動搖主權國家最大權限之一的徵税 
權。如此下去，使這潮流逆轉是不可能的了。 
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正如德魯克 （ P . F . Drucker ) 等所言：“並非不需要國家，但 
作出決定時不應只以國家為單位，必須從世界層面、工業層面來 
考慮。” 

或許是反映這種潮流，最近有人提倡取代“國際 
( international ) ” 一 詞，用“全球 ( global ) ”或“超國家 ( transnational ) ” 
來談論二十一世紀的世界系統更合適。説“國際”是指主權國家之 
間的關係，而“全球”或超越主權國家的“超國家”未必以主權國 
家的存在為前提，能確切地把握時流的動向。 

對此我也贊同 。 SGI (國際創價學會）雖然也稱作國際，但目 
標是全球和超國家的運動，即聯繫民間層面的世界市民，由此構築 
世界和平的基礎。 

去年辭世的國際政治學家鴨武彥氏，曾在我們的機關報《聖教 
新聞》發表文章，明確地指出這一點： 

“經濟上的相互依存關係也日益緊密，但每每被市場機構所左 
右。應重視不會立即還原為利益的層面，即更深基礎的思想和生活 
樣式，以及體育、藝術等種種領域的超國家的交流。” 

他尤其對我們參與和激發 NGO (非政府組織）作用的運動寄 
與厚望。 


烏托邦也有賁現的時候 


總之，所謂“地球文明”，以往即使不至於被譏為謊言，也只 
是意味遠離現實的烏托邦。但現今當我們凝視超越國境、超越民 
族、從消極和積極兩方面不容分説地把地球結成一體的巨大潮流 
時，我們不得不相信烏托邦也有實現的時候。 
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縱使還達不到這一地步，為謀求其實現，我們必須把有關的課 
題凸顯出來，如甚麼是最必要的，甚麼是不可欠缺的。不然，“地 
球文明”很可能變成“紙上談兵”，會給後世留下嚴重弊病。我們 
不應在迎接新世紀時遺下悔恨。 

我在1970年12月寫過一首題為“青年之譜”的長詩，贈給年 
輕人。當時，1968、1969年風行日本和世界的學生運動餘燼猶 
溫。1970年11月三島由紀夫剖腹自殺，震動一時。在人心騷然的 
社會情況下，我想通過詩心，平靜地與青年們攀談，並宏觀地俯瞰 
二十世紀和二十一世紀，觸及對時代和歷史的觀點…… 

“生存在二十一世紀的 
民眾的願望 
不在於表面的改革 
他們渴望着 

在每一個人的哲學和思想裏 
和平、穩健地 
實現他自己的 
健全的革命 
為此必要 

長遠的判斷和深奥的哲理 
我把它命名為整體革命 
而我們把它 
稱為廣宣流布” 

由於是詩，不能過於直截了當表達意思，但我是想在詩中指岀 
二十一世紀人類的歷史性課題。二十世紀着重於“外在的改革”， 
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而社會變革被當作解決各種矛盾的第一要義。如此，進入二十一世 
紀首先不可避免的課題就應該是重新把目光轉向內部，即自身的內 
部革命，“和平而漸進的”、“健全的革命”。 

我在詩裏提出，必須從改變這種思路開始，要毅然轉變方向， 
把從“外”向“內”的意志流向改為從“內”向“外”，才是跨越 
兩個世紀的無法迴避的問題。我並非要自吹自擂，但爾來歷經四分 
之一個世紀，這一問題確實越來越成為時代的需求。 

1970年，包括學生運動在內，左翼運動總算開始趨緩或衰 
退，正如1968年華沙條約軍隊入侵捷克斯洛伐克所顯示的。但 
是，依賴“外表”即社會變革來改造世間的志向，尤其在學術的殿 
堂裏，還頑固地殘留着。如今日近於無影無蹤的馬克思主義命題 
——“存在決定意識；而不是意識決定存在”，“所謂意識，無非 
是被意識的存在”之類的思考方法，以左翼陣營為中心，當時還沒 

有失去一定的吸引力。 

然而，表面看似熱鬧，但在其深層部分不能不令人感到虛無與 
頹廢對刹那主義風潮的影響。所以我感到必須吿誡年輕人要大膽地 
轉變思路。（後來得知，與我共同出版對談集的法國作家安德烈 • 
馬爾羅 （Andre Malraux ) 先生也曾在巴黎“五月革命”的時代趨 

勢中感受到同樣的虛無主義陰影。） 

滿足於“外表改革”的二十世紀確實是“戰爭與革命的世紀”， 
演出了多麼巨大的悲劇，簡直是慘不忍睹。尤其以蘇聯為首的社會 
主義國家的崩潰，正因為其不同於納粹的野蠻主義，在“外表改 
革”的正當性上粉飾似乎正確的理論，誘惑了許多有良心的人，特 
別是憤慨於資本主義矛盾的年輕人，所以更具悲劇性。 
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我難忘作家欽吉茲•艾特馬托夫 (Chingiz Aitmatov ) 在和我的 
對談集《宏大的詩魂》中所説的肺腑之言： 

“這是像父親般的勸吿。年輕人啊！不要對社會革命期待太 
多。革命是暴動——是遍及全體國民、民族、社會的大慘案。我們 
對革命太了解了。請探求改革民族主義之路、不流血的進化之路、 
按照道理改革社會之路。進化比革命需要更多的時間、更多的忍耐 
和妥協。以此種精神來培育幸福，千萬不要靠暴力來達到幸福。我 
向上帝祈禱，讓年輕一代從我們的錯誤裏吸取教訓。” 

不過，自由主義社會也不能對社會主義的悲劇隔岸觀火，處之 
泰然。誠然，社會主義的崩潰或許證明了自由主義乃至資本主義的 
相對性優越，但要説自由主義社會的實際狀況代表着“勝利”一辭 
的光輝，那可是無論如何也不能肯定的。 

我想説的是，即使不是像社會主義那樣左傾、那樣極端，但自 
由主義也同樣患着“外表改革”這病理。 

質疑自由主義社會的內容 

福田恆存説過：“一言以蔽之，現代文明最關心的是確立世俗 
的安全保障。”這是適當的概括和形容。自由主義社會的兩個招 
牌，即“自由”和“民主主義”，日本還可以加上“和平”和“人 
權”，可以説這些都集約於“確立世俗的安全保障” 一語。 

本來“外表”也重要。特別像日本這樣，種種近代價值觀是從 
歐美直接輸入，結果引起了消化不良。由於絲毫不見治癒之兆，故 
只有不斷地與“威脅人的尊嚴”這危機鬥爭下去。否則，是改不了 
牧口常三郎初代會長稱之為“卑屈而脆弱的日本精神土壤”這歪風。 
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著名歷史學家丸山真男，在其著名的論文 r 是”和“做”》裏 
指出：“和自由同樣，民主主義要靠不斷民主化，才能勉強維持起 
來，這就是它的本質。” 

總的來説，近代所有價值的性質不是“給與”的，而是應“爭 
取”的，這一課題在日本尤其重要，也是我們的佛法運動不斷進行 


爭取人權運動的理由。 

所以，我現在要高聲呼顳，這種維護人尊嚴的鬥爭絕不能只指 
向“世俗的安全保障”，用我的話説，就是“只改革外表”。為使 
“外表”的改革獲得更多成果，也有必要把視角再一次轉向內部。 
“自由”和“民主主義”、“和平”和“人權”受到法律和制度的 
保障，對於維護人的尊嚴來説，這些是必要條件，但絕不是充分 

條件。 


世紀末自由主義社會顯示的是只追求“世俗的安全保障”、 
“外表改革”等，永遠不能使人達到真正的目的。結果，為了維護 


人尊嚴的運動，反而會帶來眨低和損害人尊嚴的反效果。 

“生存就是搏鬥”，這是赫伊津哈 ( JohanHuizinga ) 説的。人 

生就是“善”和“惡”之爭，用佛法的説法是“佛”和“魔”的不 
斷搏鬥。“自由”與“放縱”、“民主主義”與“群愚主義”、“和 
平”與“怯懦”和“安逸”、“人權”與“自命不凡”是互為表裏 
的，略微放鬆搏鬥，就輕易地墮向後者。 

順便説一下，回顧戰後日本民主主義五十年歷程，沒有一個人 
能挺胸説自己與這些近代價值的墮落現象沾不上關係。無須列舉最 
近高級官吏令人震驚的腐敗、政治家令人可悲的缺乏主見，單看曰 
本人的品性和內心，不去磨練自己，只知卑鄙醜陋地堅持利己主 
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義，完全看不到人格的光輝，猶如西班牙思想家奥爾特加 • 加塞特 
(Jose Ortega y Gasset ) 所警吿的一群“自高自大的公子哥兒”。 
當想到這就是戰後民主主義教育所培育的人的形象，誰能不黯然 
神傷！ 

所以，從三十年前起一直到現在，我不斷地對青年們講述鍛煉 
和磨礪的重要： 

“在每個人的哲學與思想之中 
和平而漸進的 
你自身的健全的革命” 

是不可欠缺的緊急任務。 

“年輕時要多吃苦”。這是我的恩師戶田城聖第二代會長的教 
導，是我回顧在恩師膝下接受薰陶的青年時代的絕不動搖的信念。 
大體而言，內在的改革能跨越只顧“改革外表”的二十世紀引發的 
眾多悲劇，架起通向充滿希望的二十一世紀的橋樑。 

能為這架橋作業提供強大支撐力和推動力的，只有宗教(名副 
其實的宗教）。我認為，過去湯因比 （Arnold J . Toynbee ) 、馬爾 
羅等眾多世界卓越的睿智都對我們 SGI 進行的運動寄與巨大的期 
待，這正是由於我們的活動將成為人類歷史要求的當務之急。 

“新‘中世’”這一構思由於市場經濟全球化、無國境化等具體 
動向的推進，更需要顧及到人的精神這一範疇。沒有這樣的向心 
力，任憑世界市場的離心力(所謂世界市場，其無國境化、全球化 
的動機終歸是利害，不能成為究極的向心 力）， 出現的很可能不是 
秩序的調和，而是無法對付的荒涼的無政府狀態和混亂。對精神範 
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疇的改革應慎重注意其速度，必須以一百年、二百年為單位看待。 

弗蘭西斯•福山 （Francis Fukuyama ) 把社會主義體制的崩潰 
稱為“歷史的終結”，引起巨大的反響。他為近著取名《信賴》， 
我也覺得心領神會。無須贅言，他的前一部著作把自由民主主義對 
社會主義的優勢、勝利評為“歷史的終結”，但書中所描述的以自 
由主義和民主主義為口號的自由主義社會，絕未顯示無愧於“勝 
利” 一辭的壯麗風采。 

事實上，其後的自由民主主義、自由主義社會的混亂、荒廢、 
低迷，從所有角度都證明着“勝利”並不能輕而易舉地帶來“秩序 
和安定”、“生氣和繁榮”。“自由”往往墮落為“放縱”，“民 
主主義”往往堕落為“群愚主義”，“和平”往往墮落為“怯懦” 
和“安逸”，“人權”往往墮落為“自命不凡”，絕不只是日本， 
雖然程度不同，這也是發達國家的共通風潮。 

鬭鍵是“不懈地竇踐精神改革” 

如何把由此而產生的混亂轉變為秩序呢？福山説，其關鍵是 
“信賴”。這是與把“確立世俗的安全保障”放在首位的近代諸價 

值觀大異其質的德目。 

“‘歷史的終結’時期顯現的自由民主主義未必是‘近代的’。 
假如民主主義和資本主義諸制度要正確地運轉，就必須和一些前近 
代的文化習慣共存，由後者使之適當地發揮作用。法律、契約、經 
濟合理性提供後工業化社會所需要的基礎，但並不是充分的基礎。 
這些也必須靠互惠主義、道德義務、對共同體的責任及信賴才能造 




32_ 時代精神的潮流 


成影響。” 

我在此不打算涉及《信賴》的內容。福山幾乎未言及宗教，但 
顯然，廣義的“信賴”不僅停留在“世俗的”層面的現象上，而以 
某種形式與“超世俗的”乃至“宗教的”層面相通。 

應該注意的是，他提出了一個平易的、看似世俗的、基礎的現 
象作為開啟“後現代”的鑰匙。順便説一下，自發的社交性是形成 
並更新“信賴”的要點，這一概念和我們 SGI 運動的口號 —— “以 
人的革命為本旨、致力於社會變革”，相互強烈地共鳴。 

不過，由於“信賴”植根於傳統風俗和習慣上，這只能適用於 


擁有同樣傳統的人之間，用柏格森 (Henri Bergson ) 式的説法，就 
是“封閉的社會”之內。重要的是如何以“信賴”作為潤滑劑來打 
開這些封閉的社會，而不產生文化摩擦。 

而且，無論如何要釀成足以適應於無國境時代、全球時代的 


信賴”關係，世界宗教的本來任務即在於此 


o 


我再一次指出，我在詩中曾注入了我的殷切期望 


“在每個人的哲學與思想之中 
和平而漸進的 
你自身的健全的革命 
這需要長遠的判斷 
和深邃的哲理” 

我在詩中期望年輕人能勇敢、堅忍地架起通向二十一世紀的偉 
大橋樑，縱使是以“蝸牛的速度”（甘地語）。 

我想在此聚焦於明顯表現出現代文明界限的環境問題，探討一 
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下創造新的“地球文明”、“人類文明”的準則。 

很多生態學家發出警吿，説是如此下去地球不能再維持百年。 
可以説，現在環境問題才是對人類生存的最大威脅。已經有不少人 
警吿説科學技術是“雙刃劍”。但是，飛躍發達的科學技術不斷把 
不可能變為可能，所帶來的發展和繁榮一直吸引着人們，以致差不 
多完全蓋過了警吿的聲音，使科學技術文明的進步不斷擴大和有所 
進展。 

科學技術文明所產生的環境問題，毫無選擇地向得意洋洋的我 
們揭示：進步史觀不單只是幻想，甚至是致命的危險思想。始自大 
氣污染、水質污濁、土壤污染，進而生態系統破壞，森林破壞、沙 
漠化，及臭氧層破壞、溫室效應，整個地球的危機層出不窮，全都 
不能再坐視不顧。 

社會公平與世代之間的公平成為環境與開發的焦點 

所以，明確認識到這樣的問題是地球性課題，羅馬俱樂部在 
1972年發表了報吿《增長的極限 （ r/ie ZiwnYs fo ) 》。同年’ 
以“只有一個地球”這一吸引人的題目，聯合國人類環境會議在瑞 
典斯德哥爾摩召開，通過了 “人類環境宣言”，把環境問題視為對 

人類的威脅，各國應攜手解決。 

此後，出現各種研究和努力，1992年6月在巴西里約熱內廬 

舉行聯合國人類環境開發會議（地球高峰會議），在全球引起巨大 
關心。會上通過了“關於環境與開發的宣言”，實現能持續開發的 
行動計劃 “Agenda 21 (21 世紀議程)”、保護森林的“森林原則宣 
言”，同時簽訂防止溫暖化的“氣候變動結構條約”和“生物多樣 
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性條約”，取得了一定的成果。其後，“生物多樣性條約” （1993 
年12月）和“防止沙漠化條約” （1996 年12月）生效。尤其是保 
護臭氧層的“氟利昂規制”着實進展，證明了國際社會一致同意、 


團結的意義 


o 


在里約熱內廬舉行的地球髙峰會議至今年已過了五年，預定召 
開聯合國環境特別大會，評價、討論五年來的努力。還預定在曰本 
舉行“氣候變動結構條約”第三屆簽約國會議，就懸案的2000年 
以後削減二氧化碳排出量作出具體結論，引人注目。 

然而，儘管近年這些努力在國際社會上漸漸增加，但正如許多 
研究報吿所指出的，地球環境問題的惡化卻以有過之而無不及的趨 


勢擴大。 

UNEP (聯合國環境計劃）去年4月在“地球日”之前發出警 
吿：“地球環境幾乎在所有方面處於危機狀態，不大幅度改變現在 
的制度，祝賀地球日就沒有意義。”世界時鐘研究所的1996年度 
《地球白皮書》也指出：“現今世界非要改變的事情太多，而被給 
與的時間太短。”如變革失敗，局面將不可收拾。 

只是因循過往的方法來處理，絕對不能解決地球環境問題。我 
認為除了大幅度地改變現在的情勢，重新評價文明的重要性，進行 
改革以外，就無法避免迎接敗局這命運。 

僥倖地這種認識正在提高，也開始從這觀點出發，重新研討支 
持科學技術文明的思想和價值觀，而近來“環境倫理學”領域也正 
在形成。尤其是為了對後代負責，抑制現今世代無止境的自由，即 
所謂“世代間倫理”（漢斯■約拿斯 Hans Jonas ) ，這一主題今後 
將極受人矚目。所展開的議論不只是從根底下重新審視既往對“自 
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由”的概念，而且也重新審視現代意思決定時同時採用的“利益” 
和“贊同”，對研討與“科學至上主義”同時風行一時的近現代史 
的“進步史觀”也非常富有啟示。 

當然，除了探討世代間的公平之外，也必須謀求以“南北問 
題”為代表的現代社會的公平。“可持續發展”這環境問題的關鍵， 
如果不密切配合這兩種公平來考慮，就可能變成“有名無實”。 

有人指出，“北”方諸國的極端消費模式是環境危機的關鍵所 
在，對此我也認為不可否定。就“北”方諸國驚人的大量生產和消 
費的狀態，不難看到“可持續”不過是幻想，而且從地球社會的觀 
點來看，終究是不容許的狀況。 

正如許多有識之士所指出的，作為同一地球社會的鄰人， 
“南”方諸國面臨“惡性循環”，即貧困 （ Poverty ) 、人口增加 
(Population growth ) 和環境 ( Environment ) 相互連鎖的所謂 “ PPE 
問題”，這一嚴梭的現狀起因於南北差距的國際經濟構造問題。 

UNDP (聯合國開發計劃）在去年發表的年度報吿“人類開發 
報吿書1996” 裏也警吿説：“如果現在的情形繼續下去，發達國 
家和發展中國家的經濟差距豈止不公平，簡直是不人道”，喚起對 
兩極分化的注意。 

報吿書進而把歪曲的經濟發展狀態分成五種類型： 

(一） 缺乏增加僱用機會的“失業發展” 

(二） 不顧貧富差別擴大的“殘酷發展” 

(三） 欠缺民主主義和個人參與社會的“無聲發展” 

(四） 破壞文化認同的“無根發展” 

(五） 浪費子孫後代所需要的資源的“沒有未來的發展” 
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報吿強調，“使今天的不平等永遠存在下去的開發不單沒有持 
續性，也沒有使之持續的價值。” 

去年11月召開的“世界糧食高峰會議”，把焦點聚在現在處 
於飢餓和營養失調的八億多人的問題上，通過了 “羅馬宣言”和 
“行動計劃”，到2015年要使“飢餓人口”減少一半。 

順帶提起，今年是聯合國制定的“消滅貧困的第一個十年”的 


第一年。 

我認為，在國際社會如此努力嘗試解決各問題之際，必須着重 


於創造能充分引發每個人本來具備的“內發力量”的環境。解決飢 
餓問題和消滅貧困，也不是單以物質援助、資金援助的“應急處 
置”能了事的，重要的是立足於長期的“授權”，即創造能使每個 
人充分發揮其能力的環境，整備自助努力的條件。 

世界各地發生的悲慘紛爭的背景不少都深深涉及着經濟問題， 
要求我們每一個人作為共命運的地球社會的鄰人，自覺而負責地行 


動，斬斷包括前面述及的 “ PPE 問題 


在內的“惡”的連鎖。 


無須贅述，環境問題不單是政治、經濟或技術層面的問題，不 
是只找出一個有用的資源利用法就能解決的。不探究人與人、人與 
自然、人與社會間相互關係的價值觀層面，我認為打不開道路。 

如今必須使文明改觀，把真正的“生命尊嚴”觀念植於所有價 
值的根幹。我認為佛法的智慧能提供這樣的生命觀和世界觀。 

佛典裏有美好的譬喻，表現宇宙的森羅萬象互相關聯、互相依 
存、呈現着絕妙的調和——帝釋天是守護、養育生命的大自然力量 
的象徵，他的宮殿裏張着用無數“寶石”裝飾的美麗的網。每個網結 
上掛着“寶石”，顆顆“寶石”都映照出所有其他的“寶石”，相互 
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輝映，洋溢着莊嚴之美。這個美好的譬喻表示佛法的“緣起”觀。 

促進根本觀點轉換乃佛法的“依正不二”思想 

眾所周知，佛法所謂“緣起”，闡説共生的秩序感覺，通過萬 
物相互依存的本性，指出人、自然和宇宙共存，小宇宙和大宇宙是 
融合為一的生命體。這完全超越了構成近代科學背景的與人分離的 
機械宇宙觀。我在此特別要強調的是，佛法不是把宇宙森羅萬象的 
關係看作單純靜止的，而是看作有創造性的生命互相在能動下相關 
搏動。 

佛典把生命的能動性清楚地闡説為“沒有正報則沒有依報，而 
且正報是由依報所造”。這裏所説的“正報”是指人的生命，“依 
報”是其周圍的環境世界。關鍵之處在於這兩句話並非簡單地排列 
着、靜止地表明依報和正報的不二關係。 

上一句和下一句不能顛倒，首先是“沒有正報則沒有依報”—— 

指出連宇宙也包容在內的人類生命的主體。但僅止於此，會陷入觀 
念論，或現代人的浮士德式自我的倨傲。所以，下一句的“而且正 
報是由依報所造”加以補充，要人類莫忘自己也是自然的一員。 

所謂依正不二，是一種能動的意志概念，雖然“而且正報是由 
依報所造”指出環境對生命主體的影響，但“沒有正報則沒有依 
報”則完全把人的生命作為變革的主體，再把握其與環境的關係。 

從“人間革命”轉向“地球革命”之道 

近來，“共生”一辭作為時代的關鍵辭而受到矚目。我認為， 
懷着“沒有正報則沒有依報”的堅決變革意志，又不失對環境的溫 
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情的眼光，這樣的“依正”絕妙平衡，並能動地相互影響，才是真 
正的“共生”狀態。 

這一點，我對於西班牙哲學家奧爾特加•加塞特的“生命哲學” 
抱有強烈的興趣和親近感。他把全部哲學思考凝縮在“奧爾特加哲 
學精髓”中，説：“我，是我和我的環境。不拯救這環境，也就拯救 
不了我。” 

與“沒有正報則沒有依報” 一樣，去掉“我”，就不能樸實地 
論及“環境”。相反，“環境”不是觀念地、唯心論地存在於“我” 
之中，而是“我”在“環境”之中。“環境”是某種客觀實在，即 
使沒有“我”也繼續存在。所以，與“而且正報是由依報所造”一 
樣，隨之是“不拯救這環境，也就拯救不了我◊”真實的“我”， 
存在於這樣的“我”和“環境”的相關之中。 

這句簡潔而富有含意的話，令人想起笛卡兒 （Rene Descartes ) 
的“我思故我在”的哲語。這話敏銳地指出了現代文明的危機，有 
異於機械宇宙觀和二元論，指向一種二元的一元論，或一元的二元 
論。奧爾特加問：“我們何時才能了解到，世上的‘決定性存在’ 
不是物質或是靈魂，而是一個遠景 （ perspective ) 。” 

我認為，遠景一辭的含意，和貫穿着“依正不二”論的創造性 

生命的能動意志，在深層是相通的。 

我為甚麼敢於這樣説呢？因為我覺得構成現代文明困境的三重 
苦(一、地球環境的破壞；二、經濟發展的需求；三，資源、能源 
危機)狀況令人悲觀，每每使人們喪失氣概，需要有明確哲理支持 

的不屈勇氣，才能與之挑戰，找到突破。 

正是基於這種想法，我一直主張必須通過每個人生命裏的變 
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革，即“人間革命”，來實現“環境革命”和“地球革命”。 

我們 SGI 完全是出於這種自覺，通過展覽活動等，努力廣泛地 
啟發地球環保問題。1992年，舉辦了 “環境與開發——邁向生命 
的世紀”展覽，被列入為在巴西舉行的“地球高峰會議”正式活動 
之一，其後在巴西國內巡迴展示。巴西 SGI 的“亞馬遜自然環境研 
究中心”也在推進“熱帶雨林再生研究計劃”。 

在美國舉辦“環境與人的生活”展覽，自1993年開始巡迴各大 
城市。去年，又在玻利維亞舉辦了“亞馬遜——環境與發展”展覽。 

這些展覽活動無非意在指明問題之所在，喚起一起採取行動的 
決心。 

我不斷訴求，為謀求地球問題群的解決，應克服歷來以“國 
益”為中心的觀念，改以“人類益”為基礎來處理事務。地球環境 
問題的確需要這樣轉換視點。關心和責任只局限於恣意在地球上刻 
劃的國境線的時代必須打上終止符了。 

改革聯合國創造“人類團結”的體制 

解決地球環境問題，聯合國佔有重要的位置，在此，我首先想 
就聯合國提出幾點 建議。 

地球高峰會議的成果之一，是1993年在聯合國經濟社會理事 
會之下設置了 “可持續發展委員會” （ CSD ) 。該委員會監梘為實 
現“可持續發展”而通過的行動計劃 “Agenda 21”的實施狀況， 
同時還起着管理和調整的作用，整理聯合國各機關推進的計劃，使 

之統一。 

聯合國已經於1972年設置的聯合國環境計劃 ( UNEP ) 等組織， 
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又創設 CSD ，以確保統一政策，可説是 一 大進展。 CSD — 直在推 
進各項計劃的實施，但是，問題也不少，如圍繞資金問題的論爭。 
而且， CSD 還需要充分的實行能力，才能實際地調整政策方向。 

現在聯合國的一個局限，可説是來自主權國家組合這一組織形 
態。為解決環境問題，不超越以國益為中心的思考就打不開出路。 
應該摸索創造一個全球性的組織，推進像 EC (歐洲共同體）的包 
括“自主限制主權”的環境政策等那種合作關係。 

關於調整政策這一課題，因 CSD 的設置而有所解決。但説到 
地球環境問題，畢竟需要有個強力的機構，能擁有最終決定權，和 
能明確地分配各機構的責任和權限。需要創造一個如我曾提倡過的 
“環境、開發安保理事會”那類的、能討論和決定急待解決的國際 
問題的地方。 

過去各種各樣的集團提出了聯合國改革方案，其中不乏要求聯 
合國加強對環境問題的重視。我認為應該集思廣益世界專家的意 
見，廣泛的討論如何改革其組織形態和權限等，來決定聯合國今後 

的方針。 

還有一點，即探討能廣泛反映民意的方法。吸收 NGO (非政 
府組織)所擁有的建設性能量，有助於使政策方向更為正確，並形 

成為實施政策所不可欠缺的支持基盤。 

前面曾述及主權國家的地盤相對下沉，故此，聯合國的主權國 
家組合色彩現在也逐漸淡薄，從“國家的面孔”，不得不逐漸變為 
“人的面孔”。因此，有需要去強化和擴大 NGO 的網絡。 

有民眾的廣泛支持，也就能打開確保財源之路，以實施最大焦 
點的政策。現在，靠“地球環境設施” （ GEF，Global Environmental 




邁向“地球文明”的新地平線 41 


Facility ) 等籌措環境保護資金，但規模尚小，未確立正式的體制。 
在這種情況下，曾有人提出收集環境税和國際共有空間使用費 
(海洋、天空等的使用費)來確保財源。隨着民眾參與的擴大，我 
相信以上種種的方案一定可以得到世界上廣泛的理解，幫助其早曰 


實現。 

所以我提議，像五年前與地球高峰會議同時舉行的“全球研討 
會”，今後每年定期舉行一次。 NGO 作為“民眾的天線”，為聯 
合國大會的討論事項提供有益的信息，集中反映“民眾的聲音”， 


使結論具有一定的方向性。 

開創和平學的戈爾通 （ Dr . Johan Galtung ) 博士在和我的對話 
集裏建議，創設“聯合國人民大會 （ UNPA ) ，作為和現在的聯合 
國大會 （ UNGA ) 並行的第二會議。如要實現，需要費很多的時 
間，但作為前一階段，促使固定“全球研討會”這一組織，增加人 


民對國際社會事務決策的影響，意義重大。 

為使以“我們人民” 一節開始的聯合國憲章所象徵的、“每個 


人都是地球社會的主角”這精神充溢聯合國，也值得研究如何把聯 


合國名副其實地提升為“人類議會”。 

要實現任何提議都一定會面對重重困難，但我認為，不斷地努 
力摸索、落實對環境問題的解決，能自然而然地把聯合國改革為時 


代所要求的新形態。 

我接着要談到的是，在迎接二十一世紀之前，必須與地球環境 

問題同時找出解決方案的裁軍和廢除核武問題。 

以冷戰終結為契機，裁軍、廢除核武的時機已成熟，而國際社 
會也在進行着各種努力。去年，一連串的努力結出果實，取得幾個 
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大成果。在裁軍方面特別值一提的是1993年簽署的“禁止化學武 
器條約 （ CWC )” 於今年4月終於生效。該條約的內容很徹底，全 
部銷毁現存化學武器，同時全面禁止今後的生產，被評價為“真正 
的”裁軍條約。 

作為銷毀的對象，不僅包括已經不能使用的老朽化的、和遺棄 
在別國領域的化學武器，而且徹底禁止生產，規定連以前生產化學 
武器的設施也要全部銷毀。重要的是，這種全部銷毁義務遍及所有 
簽約國家，沒有“防止核擴散條約” ( NPT ) 那種不平等。而且， 
為防止違反條約，制定了對有關產業設施的檢查，和一種“突擊檢 
查”制度。這一條約堪稱今後裁軍條約的範本。 

不過，這一劃時代的條約今後能有多少影響，完全取決於二十 
個擁有化學武器，或 1 S 疑擁有化學武器的國家的態度取向。尤其是 
擁有世界大半化學武器，卻猶未認同該條約的國家，需要國際社會 
一致努力，促使其早日參加。 

我認為，這一條約具有範圍極為廣泛的檢查制度，可靠性高， 
其成功對於推進其他領域的裁軍也極為重要。各國誠實地履行裁軍 
義務，通過檢查制度，清除對彼此的懷疑，培養信賴，進而增加簽 
約國，確立為有實效的國際制度——如果在化學武器領域能這樣成 
功，那麼，一定會給其他雖然通過卻不見進展的裁軍條約以重大影 
響，如“禁止生物武器條約 （ BWC )” 於1975年生效，但由於沒 

有檢查制度，實效性減半。 

這項也適用於去年取得一定進展的對人地雷規制問題。去年 5 
月，在重新研究“禁止、限制使用特定常規武器條約 （CCW)” 會 
議上，全面修改條約內容，重新強化了對人地雷的規制。但是，不 
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僅規則可以最長推遲九年實施，而且也沒有加上檢查制度，結果令 
人擔心會流於不切實際的“倫理律法”。 

我在此提議，以有別於需要所有簽約國同意的 CCW 條約，制 
定一個新的“禁止對人地雷條約”，來實現聯合國各機構和 NGO 
等追求的“全面禁止使用對人地雷”這一目標。 

去年11月，聯合國大會第一委員會也初次通過了要求制定全 
面禁止地雷條約的決議，時機正在成熟，制定如禁止化學武器那種 
條約也不無可能。據國際紅十字會調查，現在全世界約有一億個地 
雷未掃除，為此每月有八百人喪命，數千人受傷。主要受害者是一 
般人民，包括很多孩子。被棄置的地雷在戰爭結束後仍不斷地威脅 
着人民的生活。從人道的觀點，我也要訴求國際社會盡早抓這一課 
題，徹底銷毁日常威脅人們生命和生活的地雷。 

國際社會正徐徐開始向裁軍的方向邁進。在核武領域，去年也 
大有進展。其一是簽訂了禁止核武試驗及其他核爆的“全面禁止核試 
驗條約 （ CTBT )” 。經過不少迂迴曲折，這一條約終於去年9月在聯 
合國大會上以壓倒的票數通過，雖然有人批判其仍然允許使用電子計 
算機去做模擬試驗，為核擁有國留下一條維持、提高核武性能的退 
路，但以國際法明確禁止以往放任隨意核爆這意義卻十分重大。 

不過，此 CTBT 的生效尚難以預計，因為條約指定要四十四 
個核擁有國、懷疑擁有國批准之後才能生效。有的國家還無意簽 
署，令人擔心條約形同虛設的狀態會繼續下去。但國際社會的一般 
常識是，簽署國在條約生效之前也有義務不從事違反條約趣旨及目 
的的行為（“關於條約法的維也納條約”笋十八條）。以五個核擁 
有國為首，大多數國家已經簽署，可以説 CTBT 作為“國際規範” 
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實質上正在成立。在這一意義上，再次檢討 CTBT 無法解決的各 
問題點，向核裁軍更進一步，使核擁有國一致地努力實行裁軍，這 
課題日趨重要。 

首先需要改善 CTBT 並非完善的“質”的方面，即採取更嚴厲 
的措施使核擁有國停止維持、提高核武性能，同時，在“量”的方 
面刹車，削減核武本身的數量。 

其二是爭取早日締結“截斷條約” （Cutoff Treaty) ，禁止生產 
核武原料的放射性物質。交涉之難是可以預料的，但不再增加核武 
是核裁軍的大前提，就此取得一致是不可缺少的，擁有國有責任予 
以促進。 

還有一點，那就是創造環境，以便現實地削減核武。美國和俄 
國之間就“削減戰略性武器條約” (START) 一 直進行談判，但現 
在俄國推遲簽訂第二次條約 （START II)。我呼顳美俄打開膠着狀 
態，首先推進 “START II”計劃是重要的，同時，也應該馬上開始 
第三次條約 (START III) 的談判，為下一階段的裁軍談判，包括 
英、法、中等所有核擁有國參加的談判打下基礎。 

國際法庭 （ ICJ ) 的重大意義 

無核國家之間一直在努力設置“無核地帶”。除了中南美的 
“特拉特洛爾科 (Tlatelolco) 條約”（拉丁美洲禁止核武器條約）、 
南太平洋的“拉羅湯加 (Rarotonga) 條約”之外，1995年12月和 
去年4月又先後簽署了 “東南亞無核地帶條約”、非洲“貝林達巴 
(Berindaba ) 條約”。其結果，加上“南極 ( Antarctic ) 條約”， 
南半球陸地全部和北半球南部相當大部分實現了無核地帶化。 
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如1995年 NPT 再討論的延長會議上通過的文件裏也主張，設 
置無核地帶能強化地球和地域的和平與安全保障，所以我提議應在 
中東地區、東北亞等地區也推進設置這樣的無核地帶。 

與此同時，為使設立的無核地帶具有實效，核擁有國方面的保 
證與合作是必不可少的。去年3月，美、英、法在南太平洋拉羅湯 
加條約的附屬議定書上簽字，確立了五個核擁有國一齊合作的體制， 

以此為例，其他條約也要求核擁有國向前進看，確立合作體制。 

進而需要保證不向無核國家進行核攻擊，同時盡早考慮簽署禁 
止首先使用核武器的條約。 NPT 和 CTBT 得出結論的今天，核國 
家有責任主動地為此而進行談判，如此，在消除核國家和無核國家 
的不平等上，也意義重大。 

現在已不允許核國家以自己為中心的態度繼續下去，人們祈望 
“無核世界”的聲音空前高漲。去年7月，國際法庭 （ ICJ ) 提出了 
對使用核武的勸吿，而1994年12月聯合國大會通過這一要求， 

NGO 的作用之大廣為人知。 

這一勸吿，迴避了對於為自衛而使用核武的判斷，但對於以核 
武威嚇或使用作出了判斷，為“一般來説違反了適用於武力紛爭的 
國際法、特別是人道法”。我認為這一判斷的意義實在重大。在勸 
吿中，全體一致地強調核國家有義務誠實地履行核裁軍。而這一點 
並非回答聯合國大會的諮詢，表示了 ICJ 獨自的見解，值得注意。 

同時，通過審理之中的意見陳述等，對於核武的違法性這一問 
題，全世界熱烈地進行了議論，是巨大的成果。 

和以往通過的聯合國大會決議一樣， ICJ 的勸吿不備有法律約 
束力，但在促使徹底銷毁核武器的意見達成一致上，今後給與國際 
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社會的道義的、政治的影響力是不可忽視的。 

實際上，在聯合國大會圍繞 CTBT 的通過所進行的討論中， 
不少國家言及 ICJ 的勸吿，如今正成為要求核裁軍的新的論據。去 
年11月聯合國大會通過的決議裏也注意了這一勸吿，要求今年開 
始談判“全面禁止核武條約”的早日通過。 

這樣，時代着實已開始走向“無核世界”。為使這種動向更為 
確實，我呼顳，必須把擁有核武器“必要惡”的“國益”優先觀念， 
變為無論甚麼理由也不允許使用核武的“絕對惡”想法，把“人類 
利益”放在第一位。 

戶田第二代會長“禁止原子彈氫彈宣言”四十周年 

今年是我的恩師戶田第二代會長發表“禁止原子彈氫彈宣言” 
四十周年。該宣言指出核武是“絕對惡”，尖鋭地糾彈其惡魔 

本色。 

恩師去世之前的1957年9月，病狀略見好轉時，他以最後一 
分力量向青年發出遺訓。核武威脅越來越嚴重，甚至令人預感到世 
界末日的到來。對此，恩師迎面挑戰，為了世界所有民眾的“生存 

權利”，像獅子一般吶喊： 

“我們世界民眾有我們生存的權利，侵害這權利的人就是惡 
魔、撒旦、怪物……。 

假如有某個國家企圖使用原子彈、氫彈來征服世界，這個使用 
的人、民族就是惡魔、魔鬼——把這個思想向全世界宣揚的工作， 

正是全日本青年男女的使命。” 

清楚明暸的是，恩師無條件地全面阻止使用核武。為實現這一 
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遺訓，需要努力提倡設立具體條約來禁止開發、儲存和使用核武。 
我認為，這一宣言不囿於意識形態和國家利害，不被“以核抑核” 
或“局部核戰”之類“以牙還牙”的政治理論迷惑，把視線放在“人” 
的身上，是發自肺腑的吶喊，閃耀着永恆不滅的光輝。 

宣言貫徹着恩師的深邃思想，就是必須確立人根本的生存權 
利，使每個人都能享受和平生活。他熱切希望，不僅把人類從核武 
造成的破壞、犧牲的悲慘裏解放出來，而且使備受戰爭折磨的民眾 
不再遭受戰火。 

對“人類安全保障”的先見提議 

“要把悲慘二字從地球上抹掉！”這一宣言凝結着戶田先生的 
熱望，其充滿先見的思想和今天呼喊“人類安全保障”的核心是息 
息相通。同時我要強調，恩師曾大呼“要把隱藏在核武背後的魔爪 
除掉”，而宣言囑托我們青年，與“看不見的敵人”——產生核武 
的“生命魔性”，進行絕不妥協的鬥爭。 

廢除核武，不單是從物理方面銷毀就了事，還留有一個重大的 
問題，那就是如何處理人類一度掌握的核武製造“知識”。所以， 
從本質上解決的途徑，唯有與威脅人類生存的“生命魔性”不斷地 
對抗。為此，必須把“生命尊嚴”的思想提升、推廣為時代精神， 

恩師將這一後事托付給接班的青年們。 

我們信奉的日蓮大聖人 説過： “生命是一切財寶中第一的財 
寶”（日文版《日蓮大聖人御書全集》，1596 頁） 。恩師的宣言正 
是以這種生命尊嚴的思想為基礎。所以我們 SGI 要通過每個人的 
內部變革，即“人間革命”，使“生命尊嚴”的思想——“生命” 
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是此世的“最高之寶”，世上不可能有值得以犧牲“生命”來保護 
的更高價值——確立為人類社會的根本規範。 

SGI 以此運動為基調 ，一 直以“核武威脅人類展”、“戰爭與 
和平展”等國際性宣傳啟發活動，擴大民眾的團結網絡。這完全岀 
於不能坐視危機的純粹心情。 


無論是“無核的世界 




還是“沒有戰爭的世界”，構築的主 


導權完全在每個人民的手中，這種確信和責任感是不可以放棄的。 

實現廢除核武的現實方法，專家集團的“廢除核武坎培拉委員 
會”於去年8月提出了最富啟示的報吿。我認為有必要把這個方案 
作為一個基礎，進而在下一階段努力廣泛地喚起輿論，結集世界的 
“智慧”，討論調整使核武化為零的更仔細的順序和具體的時間。 
去年2月，以恩師戶田先生的和平思想為原點，設立了研究機 


構“戶田紀念國際和平研究所”。在“禁止原子彈氫彈宣言”四十 
周年的今年，我強烈希望該研究所把廢除核武的研究作為最優先的 

k 

課題。 

鼓勵人民以自己的手畫出更美好的世界建設藍圖，創出實現人 
類利益的和平方案，齊心一致共同把它實現。我認為，只有使這樣 
的人民圑結在全球擴展開來，才是構築“無核的世界”、“沒有戰 
爭的世界”的唯一道路。 

我在兩年前的“倡言”中強調，應強化和確立一種“國際和平 
法”，來引導社會走向二十一世紀。指出以進一步發展、強化的形 
式，把現行的國際人道條約發展為具有約束力的“國際和平法”。同 
時，需要與聯合國緊密地聯繫，確立使國家間維持和平關係的制度。 


近年，如 CTBT 締結和 ICJ 勸吿所象徵的，這種潮流已見其萌 
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芽，而推動的正是民間的各種運動。從這一意義上，我認為，確立 
“國際和平法”所不可欠缺的，不但是國家之間整備和控制國際 
法，更是構築新和平秩序的主體——民眾的“草根”力量。 

以前的國際法有助於問題的事後處理，但國際法的最終目的是 
廣義上實現和達成“和平”，因此絕不能説已充分達成任務。從憲章 
上也一目瞭然，聯合國成立之初還未曾想到環境、核武之類的問題。 

如今“和平”的概念不止於“沒有戰爭的狀態”，廣義上的“人 
類安全保障”越來越成為焦點。我呼顢，打破現存國際社會的界 
限，為了實現能成為新千年的基礎的“和平制度”，應該鼓勵民眾 
自身起來接受挑戰。 

提示第三個千年的展望，制定地球兼章 

我想提出的課題是，以民眾為主樹立人類新規範。也可稱之為 
“ 地球憲法”，顯示邁向“第三個千年”的明確藍圖。 

“世界人權宣言”是以不能重演第二次世界大戰悲劇的決心， 
和必須保障所有“人的尊嚴”的思想結晶而成的。我認為，應該以 
不把現代文明所帶來的危機留給下一代，作為以“生命尊嚴”為基 
調的共生精神的結晶，來制定“地球憲章”。 

當然，其實現將伴隨着巨大的困難，但只有立足於“人類團 
結”的精神，不斷進行堅韌的“對話”以增加信賴，才能開闢道路。 

曾參與草擬“世界人權宣言”的已故阿塔伊德 （ Austregesib de 
Athayde ，原巴西文學院 總裁） 先生，在和我的對談集裏回顧當時 
的辛苦，説：“‘世界人權宣言’是經過對立的教義、信條、利害 
和主義主張的激烈衝突才創造出來的，將作為人類走過的苦難道路 
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的里程碑，永遠留存。” 

他還強調，“經濟和政治關係的確很脆弱，不能把人連結起 
來。必須更高遠、更廣泛、更牢固地結合人類，結下決定人的命運 
的紐帶。” 

制定“地球憲章”之際所要求的精神，想來也在於此。 

我呼顳，以整個人類的參與來樹立“地球憲章”，證明人類有 
“勇氣”、“智慧”和團結精神，來打開自己的命運。我呼顧 SGI 
也有為了實現此崇高的目的，以設在美國的“波士頓二十一世紀研 
究中心”等研究機構為中心推進今後的作業。 

藉“民眾的團結”揭開新世紀的帷幕 

總之，地球環境問題也罷，核武等大量殺傷武器問題也罷，產 
生威脅“人的尊嚴”、“生命尊嚴”的文明危機的最大元兇是盤踞 
在人的心裏的“分裂”能量。我一貫指責使分裂人的力量是“惡”， 
而使人團結的力量是“善”，為了不重蹈直至二十世紀的人類史上 
發生的悲劇，鏟除此“惡”是最大的關鍵。 

我一直在和世界各界人士反覆“對話”，培育友情，從中摸索 
圑結人類的道路，也是這一信念的表露。這也是我們 SGI 紀念成 
立二十周年，於1995年制定的 “ SGI 憲章”所貫徹的基本精神。 

關於這一點，在去年的“倡言”裏論述甚詳。可以説，我們信 
奉的日蓮大聖人佛法的核心精神也是在於構築“人的團結”、“人 
道的團結”，來對抗分裂這一 “惡”的力量。 

回顧歷史，“善”的民眾經常被分裂，使變革社會的“正義” 
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行動不能發揮切實的力量，經歷挫折。我無論如何要制止人類史的 
這種流轉。不然，照此下去，人類會越來越感到乏力和絕望，將永 
遠失去集合毅然面對危機的勇氣和智慧的機會。 

人類此刻正站在命運的歧途上，就是重蹈以往歷史的覆轍，等 
待“自滅”之日，抑或打開“第三個千年”的新天地，創造出“地 
球文明”、“人類文明”。 

這裏重要的是，作為坐同一條船的人，是無憂無慮地完全任憑 
他人帶領，還是親自注視着前方，懷着掌舵的“船長的責任”。 

羅馬倶樂部的霍夫萊特涅爾 （ Dr . Ricardo Diez Hochleitner ) 會 
長去年 2 月和我會談時強調，現實越深刻，人們越需要“希望”， 
並且重要的是不止於“找出問題之所在”，而要努力“找到解決的 
方法”。他接着又説：“我相信，解決一切問題的智慧來自民眾之 
中”。這句話給我留下很深的印象。 

我們要以每個人都是變革歷史的主人翁的氣概和確信，努力去 
行動，解決攔在眼前的地球問題群。 

我們 SGI 在這種強烈的自覺下，通過推進以佛法為基調的和 
平、文化、教育運動，擴展新人道主義的團結，和全世界的有心人 
士， 一 起攜手並肩，結集“勇氣”和“智慧”，跨越“文明危機” 
這一最大的考驗，打開所有的人都充滿希望與幸福的“第三個千 
年”的大門。 




回顧二十世紀行將開始之際，人們相信人類的發展是無止境 
的。現在二十世紀快將吿終，與當初充滿理想的熱情截然相反，整 
個時代被偏狹的意識形態所佔據，戰爭和殺戮接連不斷，環境遭 
到破壞，貧富差距擴大，相信再也找不到如此多悲劇和愚蠢行為 
的世紀。 

三年前的今天，我在夏威夷的東西中心講演（題為“和平與人 
類的安全保障”），開頭便提到：“一言以蔽之，二十世紀的人類 
實在經歷太多的自相殘殺。”越臨近世紀末，這種想法越強烈，越 
令人感到悔恨不已。 

以前面臨全面核戰爭危機時，曾到處盛行“殺戮過多” 
( overkill ) 這可怕的字眼。幸而由於前蘇聯總統戈爾巴喬夫 (Mikhail 
Gorbachev ) 等人的努力，冷戰的形勢打上了終止符，面臨世界末曰 
決戰 ( Armageddon ) 的惡夢遠去了。然而，“殺戮過多” 一 辭猶如 
舊約聖經創世記中該隱 ( Cain ) 的詛咒①，仍然像惡夢般纏繞着 
我們。 


去年逝世的伯林 (Isaiah Berlin ) 曾説：“在人類毫不寬容地 
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從渾沌邁向秩序 


199() 年7月，在莫斯科•池田先生與蘇聯前總統 
戈爾巴喬夫會面。 

相互殺戮這一點上，任何 世紀 沒能比得上二十世紀。'’這種説法引 
起很多有識之士的共鳴，如美國歷史學家施萊辛格 （Arthur M . 
Schlesinger , Jr .) 即表小完全贊同。 

修正時間觀念的軌道 

我們到底需要甚麼宋推進人類的歷史，使它由“暗’’轉“明 ’' 、 
由“失望”轉向“希望”、由“相互殺戮”轉向“共生”呢？人們 
正嘗試種種符合世紀末的摸索和展望，而我認為，應以更宏大的觀 
點和規模、以更艮遠的時間距離來回顧人類的歷史。 

日蓮大聖人曾説：“日蓮的慈悲若是曠大的話，則南無妙法蓮 
華經，必會流布萬年以外直至未來，具有開啟 口本國 一 W 眾 Hi H 
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的功德，阻塞無間地獄之道。”（《中御》 ■一 • 290頁） 

釋尊滅度後，時間三分為“正法千年”、“像法千年”和“末 
法萬年”。這裏所説的“萬年”就是指“末法萬年”。所謂“萬年 
以外直至未來”，是説日蓮大聖人的佛法如慈雨浸透枯渴的大地， 
恆及未來永劫，滋潤末法之世。這是基於本佛確信無疑而宏偉壯大 
的展望，是一種遙遠的瞻望、對未來的預言。 

我們絕不應簡單地以“正法千年”、“像法千年”、“末法 
萬年”這種形式性、範疇性的方法來掌握“佛法史觀”的精髓，也 
不應只是追尋人類精神史上前後相續的單線流程，局限於理解表層 
片面。大聖人一生的大難接二連三，他卻從未屈服，奮力搏鬥，與 
時代交鋒。通過他驚天動地的生涯，從中所得出的警世金石良言， 
實乃源自人類精神的深處，是不言自明之理。 

我們應該以誠懇之心來拜讀大聖人之金言，然後培養敏銳的眼 
光洞察歷史的去來，才能如大聖人所言“與日蓮同意”，有資格加 
入地涌菩薩之列。 

因此，首先需要整理對時間的觀念。我們平常毫不在意地使用 
的“時間”一詞，完全忽略其深不可測的含意。本世紀有名的哲學 
家如海德格爾 （Martin Heidegger ，代表著作《存在與時間 》 Being 
and Time ) 和柏格森 (Henri Bergson ，代表著作《時間與自由意志》 
Time and Free Will ) 對 M —■問題寄與非同尋常的關心。在此’為 
便於理解，我引用一下去年的倡言裏也曾提及的俄國哲學家別爾佳 
耶夫 （NikolayBerdyayev ’ 1874—1948) 關於時間的區分。 

在題為“歷史與末世論”的論文裏，別爾佳耶夫把時間分而為 
三，即“宇宙時間”、“歷史時間”、“實在時間”。 
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所謂“宇宙時間”，也可稱作“物理時間”，即一天24小時， 


一年365天，這些能夠靠曆法和時鐘來測量的、按照太陽系規則 


性運行的時間 


o 


所謂“歷史時間”，是人們所説的二十世紀、紀元前幾世紀 




第二個千年之類，意味着通常頭腦裏描繪的某一段的時間，更貼切 
來説，我們模糊地在昨日的延續上想到今日，在今日的延長線上想 


到明日，即屬於“歷史時間 




o 


別爾佳耶夫把“宇宙時間”和“歷史時間”都歸入為“失落的 


時間 （fallen time ) 


o 


宇宙時間”無關乎我們的主體，是獨立和 


自我完結的，所以別爾佳耶夫的説法還可以理解。但“歷史時間” 


為甚麼又會是“失落的時間”呢？ 

他作了生動的形容：“歷史時間就是未來吞嗟了現在，把它變 
形為過去。”這是非常敏銳、值得我們注意的見解。 

回顧日常生活，昨日、今日、明日，假如是處於模糊地度過的 
狀態，我們往往會以為無需特別努力，明日自會在今日的延續上來 
臨。從而忘卻一個重要的觀點，那就是有充實的今日，才會有豐盛 

的明日。所以被稱為“失落的時間”。 

打破這種由“日常性”造成的“失落的時間”，努力爭取機會， 
感受到達成“人的基本使命”時的喜悦和滿足，這種就是“實在 

時間”。 


永遠的現在 

別爾佳耶夫説“實在時間”是一種含義深刻的時間觀念，不能 
以任何數式計算出來，是永遠的現在，是種“超越時間的時間”。 
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“實在時間”的瞬間能擁有超過其他兩種時間長年積累的充實感和 
意義，使人感到時間好像停頓了下來，只能以這瞬間所感受的喜悦 
或苦惱的強弱來衡量。人沉浸在創造的喜悦瞬間，還有死亡的瞬 


間，就是“實存時間”的好例子。 

當想像從“宇宙時間”、“歷史時間”到“實在時間”，從“失 
落的時間”到“超越時間的時間”這令人目眩的飛躍時，我馬上聯 
想到托爾斯泰 （Leo Tolstoy ) 的名著《伊凡 • 伊里奇之死 》 (The 


Death of Ivan Ilyich ) ° 

這部小説描寫一個平凡的官吏，説他的人生觀是通過工作來滿 
足自尊心，通過社交活動來滿足虛榮心，不曾做過值得一提的壞 
事。有次因事故而瀕死，在和死的恐怖搏鬥中，終於獲得內在的永 
恆光輝和真正的幸福。這從“失落的時間”飛躍向“超越時間的時 
間”的過程，被文豪以無與倫比的筆觸鮮明而生動地刻畫出來。伊 


凡.伊里奇窺見“實在時間”的“深處”，誠如別爾佳耶夫所言， 


是在彌留之際。別爾佳耶夫也好，托爾斯泰也好，不消説，培育其 
思索的土壤是基督教傳統，但卓越的洞察對於深入思考佛教的時間 


觀和歷史觀也極有幫助。 

日蓮大聖人著名的〈開 目抄〉 引用了《心地觀經》的一段：“欲 
知過去因，觀其現在果，欲知未來果，觀其現在因。”這段文字絕 
不是意味着例如由氫和氧化合（因）而得到水（果）這樣的因果關 
係（宇宙時間），或者資本主義（因）依從歷史的必然法則向社會 
主義（果）發展（歷史時間）這種因果觀念。以上所舉出的都是“因 
果異時”的關係。佛法時間觀的精髓指出決定“未來果”的最關鍵 
所在並非是種種外在條件，而是“現在因”，即借用別爾佳耶夫的 
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説法，就是立足於“實在時間”的“深處”的確信和一念的強度與 
深度。 


因此，和“未來吞噬現在”這種“歷史時間”觀念相反，“現 


在 




、 


此刻”就是基軸，沒有了這基軸，無論怎樣説過去談未 


來，也如同夢幻般不切實際。佛法的“因果倶時”時間觀，否定那 


樣迂遠的道路，強調在“自己這一瞬間 






堅強的一念中”包涵 


了創造歷史的決定性因素 


o 


當別爾佳耶夫以“實在時間”來形容“永遠的現在 


CC 




超越 


時間的時間”時，我不禁覺得其所指與我在《法華經的智慧》一書 


裏探討的“生命時間”非常接近，有着共鳴，重疊之處 


o 


十九、二十世紀是一個歷史主義橫行無忌的時代。在科學萬能 


的名目下，人類忽視了 “實在時間 






生命時間”，委身於“吞 


噬現在的未來 


5 , 


味追求烏托邦藍圖，帶來屍骸*縈的悲慘 


後果。 

前蘇聯變成了歷史主義中最受人唾罵的布爾什維主義殘酷鐵爪 
的實驗場所。在與我數次的對談當中，前總統戈爾巴喬夫和作家艾 
特馬托夫曾一再表示對其深惡痛絕之心情。 

這一點暫且不説，大聖人高瞻遠瞩未來，從“日蓮慈悲若是曠 
大……”這段御書也可窺見他的無比確信。這和戶田城聖先生（恩 
師，創價學會第二任會長）在獄中親身感受到“靈山一會、儼然未 
散”這偉大的體驗一樣，都不是能以“宇宙時間”、“歷史時間” 
的規模所能把握的。戶田先生的體驗成為了創價佛法運動的基點， 
若沒有此一體驗，大聖人的聖訓只是一種非現實的夢幻，或豪言壯 
語而已。只有在囊括着、交織着歷史潮流表層的“實存時間”、 
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“生命時間”的深層，才會使這樣的一字一句澎湃搏動，令人產生 
共鳴。 

佛法提倡對人類精神史深層的參與，正如別爾佳耶夫所説的 
“所體驗的歡喜和苦惱的深度”所表現的那樣，只有通過偉大人格 
與苦惱的搏鬥才能實現。那正是從人類史的深層對所有宇宙生命發 
出的信息，就是柏格森所説的“完全無缺的道德中的呼聲”、一種 
“英雄的呼喚”。 


湯因比博士展望三千年後的未來 
“創造歷史的是底層的緩流” 


我在開頭指出，要以“更宏大的觀點和規模、更長遠的時間距 
離來回顧人類的歷史”，是因為人類正面臨着一個前所未有的歷史 
轉折點。為了解決各種問題，當然無法忽視一系列“地球問題群” 
代表的緊急課題，同時也需要嘗試認識時間、歷史的深層，來達到 
一個以百年、千年為單位的遠大展望。否則，就會像已故諾貝爾獎 
得主洛倫茲 （Konrad Lorenz ) 警吿的那樣，“地球已經越過了無 
法回頭之處 （point of no return ) ”會敗於世紀末所呈現的種種令人 


灰心喪氣的難題和悲觀狀況。 

二十世紀偉大的歷史學家湯因比博士，果敢嘗試全面性地記 
錄研究人類歷史，披荊斬棘地開拓道路，留下輝煌的足跡。我也知 
道，對於廣角鏡似的湯因比史觀，許多專門領域的歷史家就其細節 


提出過很多異議。但是，通過在1973年和博士長達十天的談話 
(收錄為對談集《二十一世紀的對話》），我認識到博士對歷史深層 
的探究態度：不被近代的膚淺事實影響，總是從深層次元對現象進 
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行分析、綜合和展望。博士的透徹眼光，遠遠超過細節的當否，毫 
無疑問，那才是世界歷史家應具的視野。 

湯因比博士並不信奉特定的宗教，但只要翻閲一下其著作，就 
非常清楚博士片刻不曾忽視宗教在形成歷史過程上所起的深層作 
用。他向往往流於只注意表層次元的世人敲響警鐘：要看本質，勿 
忘大局。博士認為人之所以為人、文明之所以能夠形成，其根本條 
件在於宗教的存在。 

對於我這樣一個來自東方的、無名的佛教徒，湯因比博士也殷 
勤接待，真摯而謙虛地傾聽年輕一輩的意見，由此可知博士對宗教的 
非同尋常的關心。我仍然懷念他那溫和的風采。把歷史觀、文明觀密 
切地與人連接起來這一點，可以窺見文明史家湯因比博士的特色。 

這不只是我個人的感觸，當年湯因比博士訪問日本時 （1956 
年），日本歷史學家林健太郎親眼目睹他和許多日本學者交往，曾 
如此表達自己的 感想： “對於博士來説，文明的數量或其興亡不是 
一個大問題，重要的是創造文明的人的精神狀態，和拯救現代世界 
文明免遭破壞的人類心態。”（《歷史的教 訓》） 

在此，讓我們從湯因比博士的論文《文明的試驗》中，簡潔地 

觀察一下他的史觀。 

博士認為，為了不被現代這些接二連三的衝擊事件、瞬息萬變 
的現象所擺布，必須以“時間透視法”來觀照，從而掌握時代脈搏 
的底流。他嘗試站在未來的歷史學家立場，考察他們會把現代置於 


甚麼位置。 他説： 

“可以作為新聞好題材的事情，由於顯現在人生的表層，能輕 
易地吸引了我們視線，使我們忽視了歷史底層的緩流。這些眼看不 
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見的活動滲透着、影響着、創造着歷史。當引人矚目的表面事物消 
失後，我們就會發覺到這些底層緩流是如何的重要。” 

作為面對歷史的關鍵，湯因比博士着眼於“底層的緩流”，我 
從中看到他那過人的眼力。“底層的緩流”這一描述雖然隱晦卻非 
常微妙，作為一個歷史家的歸納來説，是無與倫比的巧妙比喻，我 
覺得那樣的形容甚為接近“實存時間”、“生命時間”的觀念。 

我相信博士在他的精神深處，不斷聽取着歷史各個重要時刻的 
“英雄的呼喚”。反過來説，假如宗教的理念，不能呼應補充如此 
優秀歷史家的倡議，那簡直不值得稱為演繹，只能説是教條而已。 

我想起我們二人在倫敦暢談時的事情。在對談中，正值電視隆 
重報導某國總理訪問英國。博士看了之後，超然地説了一句令我至 
今難忘的話：“我們的對話也許很不顯眼，但這是為後世人類的對 
話。為了未來，讓我們努力地交談吧！” 


達至人類社會的統合關心“宗教”扮演的角色 


博士在論文中，以“時間透視法”提示出一百年後、一千年 


後、甚至遠至三千年未來的歷史眼光。 

在這篇1947年發表的論文中，博士指出：“也許未來的歷史 
學家會説，所謂二十世紀的大事件，無非是當時西歐文明對地球上 


其他一切社會的衝擊影響 


” 


他繼續以一百年後的2047年的歷史學家眼光 寫道： “關於這 
一 衝擊，他們大概會説那是太強大、太富有浸透力，使所有受害者 


的生活陷入史無前例的混亂狀態。” 

我們恰好處於1947年和2047年的中間，可以對博士差不多 
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五十年前的推想完全贊同。與前現代 ( premodem ) 各民族保持的 
多種多樣的共同體的秩序（好壞是另一個問題）相比，後現代 
( postmodern ) 現今世界的狀況，正是名副其實的“史無前例的混 
亂狀 態”。 

博士的推想一下子又飛躍到千年之後的3047年，他説：“我 
們及我們的先祖所認識的西歐文明，即脱出了 ‘黑暗時代’以來近 
期的一千二百年至三百年的西歐文明，現在正受着我們以前曾吞併 
的，如東正教基督教國、回教國、印度教國及遠東的影響，受到他 
們的反攻，變得不留一點原型。” 

再飛躍一千年，博士推想4047年的歷史學家會回顧説“基督 
教公元1500至2000年的時代”，西歐文明給予同時代各種文明的 
衝擊，是那個時代的劃時代的大事件，因為那是把人類統合成單一 
社會的第一步。到他們的時代，人類的統一恐怕已經成為人生的基 
本條件之一。甚至可説是自然秩序的一部分。 

博士認為，將地球視為“命運共同體”、“宇宙船地球號”這 
種“地球主義 （ globalising )” 或“全球主義 （ globalization )” 的潮 
流，雖然在冷戰後，特別是經濟方面產生了一種全球統合化的潮 
流，但是要自然地落實“地球公民”的構思，則需要比較長久的 
歲月。 

進而再飛躍千年，推想一下5047年，博士説：“公元5047年 
的歷史學家會説，人類統合的重大意義，是因為它並不發生在技術 
或經濟方面，也不在於戰爭或政治方面，而是在於宗教的範疇。” 

抱着如此遠大而宏偉的展望，不愧被稱為二十世紀最偉大的歷 
史學家之一。 
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順帶一提，1947年是動盪不安的一年。美國發表“杜魯門主義” 
(Truman Doctrine ) 和“馬歇爾計劃” (Marshall Plan ) ，加強對蘇聯的 
封鎖政策。與之對抗，蘇聯也成立“歐洲共產黨情報局” 
( Cominform ) ^透露要研製原子彈。在第二次世界大戰後的混亂 
中，很快就出現了東西對立的冷戰局面。在這誰都只注意眼前利害 
衝突的時候，博士的發言令我感到一種不可忽視的意義。 

誠然，博士的預測的規模過於宏大，也許缺乏確證，有過於夢 
想之嫌。實際上，由於其宏觀性，湯因比史觀常常遭到冷嘲熱諷的 
批判，博士被譏為“預言家”、“命運論者”。 

當時，危及二十一世紀人類能否續存的核戰，和全球性危機規 
模也比較小，不能和現在同日而語，這也是事實。 

但是，我們要注意的是，這位大歷史學家、文明批評家的預 
測，當然與諾斯特拉達穆斯 （ Nostradamus ) 之類預言家的空想產 
物屬於完全不同層次。湯因比博士以1947年為起點、以千年為單 
位的設定，雖説是一種修辭手法，但博士的結論，卻是追溯過去歷 
史，檢證各種事例，從而得出的對“文明與文明間衝突所需要的時 
間”的展望。 

在冷戰趨於激化之際，博士做出了大膽的預測，説俄國共產主 
義形態（對西歐文明）的還擊，若以千年、二千年單位來看，比起 
印度和中國等悠久文明對西洋文明的挑戰，“意外地會是一件不足 
掛齒的小事”。五十年過後的今天，越來越多的人承認博士的預測 

不見得是誇大狂言。 
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“時間透視法”提示出世界公民的準則 

我還想簡單地提及另一位我所敬愛的先輩的卓見，他就是本世 
紀首屈一指的小提琴家梅紐因 （Yehudi Menuhin ) 。 

六年前我在東京見到梅紐因，印象深刻，他遠遠超出藝術家的 
範圍，將整個文明收入視野，是卓越的人道主義者。他於1962年發 
表題為《世界公民》的小論文，提出了非常獨特的建議：“讓我們 
首先研究未來，考慮公元5000年的世界公民將會是甚麼樣的人，這 
樣就可以知道，我們在通向最終目的各個階段上應怎樣起步。” 

“公元5000年”這一設定，和湯因比博士的説法如出一轍，令 
人極感興趣。他還説“世界公民必須是四次元的人”，舉出四個條 
件：第一，對歷史的責任意識，醒覺到自己是連結過去和未來的一 
個因素；第二，超越國境的一種對空間的廣大的責任意識；第三， 

對一切創造物、生命的共感；第四，對人類尊嚴的信念和敬意。 

他的想法和湯因比博士的歷史洞察各異其趣，但他那微妙的描 
述表現了藝術家的智慧。我不打算在此詳述，不過，附帶説一句， 
在討厭“訂名堂、貼標籤”這一點上，則可説是近似佛法所説的 
“出世間”（超出語言的規定，限定）這一概念的標準。 

總之，湯因比也好，梅紐因也好，以三千年後這種規模宏大的 
“透視法”，能幫助我們這些難以達到“出世間”境界的凡夫，增 
加對“日蓮的慈悲若是曠大的話，則南無妙法蓮華經，必會流布萬 

年以外直至未來”這聖訓的理解吧！ 

至少今後考慮世界宗教時，必須立足於這樣展望人類歷史的長 
期視野。為此，也使我們注意到現在必須採取的行動，因為決定 
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“未來果”的是“現在因”。 

在這種意義上，重要的是不要對政治、經濟、科學、軍事等層 
面的瞬息萬變和毁譽褒贬忽喜忽憂，要以千年、二千年的壯闊視 
點，平心靜氣地注視未來，充滿勇氣與信心地邁出現實的一步。要 
知道，只有如此，真正的樂觀主義才會大放光彩。 


全球主義造成的明暗兩面影響 


去年6月，在紐約召開了聯合國環境開發特別大會 ( Rio + 5 
12月在京都舉行了聯合國氣候變動構成條約第三屆加盟國會議 
( COP 3) @。兩個會議雖然都有少許進展，但難以取得預期的成 
果。不過我認為，假如以地球溫室效應為主題的 COP 3 等會議能引 


起國際上的關心，能促使人類從運用管理地球的生態系方面，來探 
究現代文明的應有狀態，則已經非常有意義。 

環境問題等地球危機沉重壓在人類身上，迫使我們不得不超越 
國境和民族，與生活在同一地球上的鄰人，考慮“共同的未來”， 
和深刻地開始面對全球主義這一人類史上的挑戰。 

然而，正如許多有識之士都曾指出，現在進行的全球主義的特 
徵不是相互的積極影響，而是世界上被稱作“發達國家”的各國對 
其他國家的單向的影響。結果，民主化和市場經濟的浪潮席捲整個 
世界。另一方面隨之而來的，是各民族、社會、集團固有的文化和 
價值觀被連根拔起，形成新的不安定因素。我認為這是由於推進全 
球主義過程中欠缺有效的規則與基準。如此進行全球主義的話，情 
報科學的發展會增強世界政治、經濟層面的同質化與單元化，結果 
在“競爭”的號令之下產生落伍的國家和人群，增長歧視和疏遠之 
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風。而隨着落伍國家人群的增加，會招致紛爭、恐怖活動、難民之 
類的增加，形成一種惡性循環。這種現象在世界性經濟不景情況下 
會發展得更加猖獗，人們不斷受到不安的折磨，負面的影響會越發 


顯著 


0 


謀求“內在普通”的指標 

我認為，在某種意義上，今日的危機起因於用“進步”的尺度 
衡量人類所有的社會性活動，這是一種過於死板和片面的思考方法 
(“歷史主義”正是這種想法的產物）。 

關於這一點，去年1月，以“向公元3000年的挑戰”為題在 
西班牙舉行的研討會中，意大利思想家艾科 （Umberto Eco ) 説過 

大意如下的話： 

“過去兩千年的象徵是‘箭’，源自猶太基督教一神論對‘時 
間’的觀念，是單方向地突飛猛進，‘進步’這一概念由此而生。 
與之相對，將到來的公元3000年的象徵應該是‘星座’ ，一 個尊 
重多文化社會的象徵。” 

“星座”這一比喻非常美妙，一顆顆閃射光輝的星集合而成星 
座，光彩奪目，卻又彼此無損於各自的美麗，編織成各種樣子點綴 
着天空。這種形象與佛法的緣起觀也相通(去年的倡言中提及帝釋 
天宮殿裏有用無數寶石裝飾的“網”，即其 象徵） ，若用來比喻人 
類社會，那麼，星是每一個人，星座即人的集團所創造的文化，而 

天空是具有多樣性的地球社會。 

想附帶説一句的是，在此主張的“尊重多文化社會”這一概 

念，並不表示要無條件地接納所有文化風俗之意，否則，縱然能保 
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護某些文化集團不被劃一化的狂瀾吞沒，卻在“文化”的名義下， 
連非人的行為和習慣也一律認可，結果只會成為對人類的一種 
危害。 

但是，其反面也令人擔心。例如把某特定文化所具的價值觀絕 
對化，單方面地強制推行其“普遍化”，那樣會使文化與文化之間 
產生優劣的序列關係，使到整個體制下能維持健康與正常。 

我想，我們需要的不是一種認同某種特定價值觀的世界秩序 
(弗蘭西斯•福山，在《歷史的終結》 一 書中提示的世界觀），也 
不是一種文明不斷處於對立狀態的世界秩序（亨廷頓 ， Samuel 
Huntington 在《文明的衝突》一書中提示的世界 觀）， 我們需要一 
種處於“中道”的、有忍耐和共存意識的地球文明。為了達到這一 
目的，首先要認清存在於一切文化底流的共同價值和規範。 

關於這一點，捷克總統哈維爾 （Vaclav Havel ) 在一篇論文中 
説：“出現了一種囊括所有的全球單一文明”，闡述了現代的危 
機，他指出，把人從文明單一化這世界潮流所產生的糾紛拯救過來 
的唯一方法，就是“開始改變現存的文明，使它能真正成為一個多 
文化的文明，能使所有文化發揮其所長，能容忍異文化的共存，明 
確地界定彼此的關係，分享共同的價值和規範，使共存具有創造 
性。”他指出是最為緊要的課題是“基礎倫理的復蘇”。 

在承認文化多元性上，我們要重視一些絕對不應對立化的、具 
有普遍性的價值。這些價值不是外在的規範，而是我一直以來指出 
的、存在於所有人生命中的“內在”普遍的指標。我認為，宗教信 
仰能強化這些內在的價值，但那也是需要一種名副其實的世界宗教 

才能辦到。 
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共同存活、利己利他 

我在此想起創價學會初任會長牧口常三郎在《人生地理學》中 
提示的理想。這部著作問世於本世紀初1903年，正值被稱作“列 
強”的各國在富國強兵，爭奪霸權，帝國主義和殖民主義席捲整個 
世界的時代。牧口會長鋭利地看清這種時代狀況，將世界為了生存 
的紛爭分為四種形式，即軍事競爭、政治競爭、經濟競爭、人道競 
爭。進而提倡“現今已不是軍事競爭、政治競爭、經濟競爭的時 
代，人類應該志向人道競爭。” 

我尤其注目的是，初代會長遠囑未來，預見軍事或政治之類競 
爭“形式”的變化，而不單是競爭“單位”的變化，可以説，他在 
大力促進從“對立性競爭”向“協調性競爭”的時代變化。 

牧口會長指出所謂人道競爭，就是“將歷來以武力或權力（有 
時披上經濟外衣)擴張領土，使盡可能更多的人服從自己的威力這 
種競爭方法，用無形的勢力、自然的薰化來取而代之……把以威脅 
而使之順從，變為發自內心的樂意順從。”這就是一種來自文化和 
道德的精神影響力量，用今天的話來説，即軟能的擴張競爭。 

牧口會長又説：“當然，人道的方式也不是單純的方式，政治 
的也罷，軍事的、經濟的也罷，都置於人道的範圍內，要而言之， 

其目的不在於利己主義。在維護自己的同時，也要保護、提高他人 
的生活。反過來説，就是選擇利他又利己的方法，有意識地進行共 
同生活。”明確提示了未來的理想，即通過人道競爭來影響他的競 
爭形式，帶來變革，由競爭意識轉向共存、共同協力的意識。 

這一點，積極對世界問題提出建議的里斯本小組 （The Group 
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of Lisbon ) 在近年編寫的《競爭的限界 》 （Limits to Competition ) — 
書中有令人注目的 指摘： “本來‘共同努力 （seeking together )’ 是 
競爭 ( competition ) 的原義，如今卻變成了 ‘打垮他人’的意思。” 
世界各地對“競爭”概念的重新審視，正與日俱增。 

湯因比博士在給一位日本友人的信裏，也談到與牧口會長同樣 
的意思：“當具有大不相同的傳統、信仰、理想的民族突然需要相 
互密切地接觸時，人類生存的唯一道路，就是各民族願意與他人共 
同存活，認識到能挽救世人的方法和真理是不止一種的。” 

“願意共同存活”，和牧口會長所主張的“利他又利己”是具 
有同樣意義的。我相信，這一點正是“名副其實的世界宗教”無法 
避開的難題，而那樣的世界宗教是形成二十一世紀全球主義的“畫 
龍點睛”，是地球主義最重要的底流精神。 

博士闡明了“認識到能挽救世人的方法和真理是不止一種”的 
必要性，指出不應固執於宗教教義，使人類、民族更加對立相克， 
重蹈過去宗教史血腥的覆轍。 

博士並非不承認人應該有其獨自的世界觀、宇宙觀，和宗教信 
念。但認為那必須徹底遵循“願意共同存活”的精神， 一 種我們 
SGI 稱之為“人本主義”的包容與非暴力的精神。所以他談到未來 
社會宗教流布的鐵則時 ，説： “或許早晚有一天，全人類會具有單 
一的宗教，但即使發生這種事，也將是通過無數個人的自由選擇而 
徐徐地發生的。”不消説，這和牧口會長所説的“發自內心的樂意 
順從”是完全一致的。 
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“第三個千年”的先驅思想 

一直以來，我們以“南北”問題來討論貧富的差距，在世界經 
濟競爭日趨激烈之中，如今我們發覺到在“南”和“北”的國家中 
間，以及在一個國家當中，都出現貧富、勝者和敗者的差距。面對 
這樣的現實，我不禁懷疑，誇耀“進步”的現代文明到底在追求甚 
麼？在這一點上，牧口會長提倡人道競爭的理想具有先驅性，是我 
們人類在“第三個千年”應作為基軸的思想。 

順便一提，前年美國國防大學教授桑蒂斯 (Hugh de Santis ) 出 
版《超越進步 》 (Beyond Progress ) 一書，成為話題。他在書裏指 
出了從“進步”的時代移向“相互主義”時代的困難，把它歸納為 
三個因素，就是一、對現狀不滿的國家發動戰爭的能力；二、強大 
國家和有影響力機構的包容力、寬大精神，和對維持秩序的責任 
感；三、窮國不排他，能以包容力來評價本國的利害關係 。一 、且 
當別論，二、和三、清楚地説明了，未來的關鍵在於富國和窮國能 
否具備“利他又利己”、“願意共同存活”的精神。 

我認為，要建設“地球社會”，需要富有正義、慈愛、希望的 
“地球文明”作為基礎，要首先從“弱肉強食”的競爭風氣轉向共 
存共榮、一種更接近“競爭”原義的精神。 

現有的高峰會加入中國、印度 
賁任國首腦會議的改制 

在此，我想提議一種“共同創造”的意識，來作為新紀元的行 
動規範。具體來説，我提議重新審視主要國家首腦會議的方式。 
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1996年6月舉行的里昂主要發達國家首腦會議 ( G 7) ，打岀 
“為全民眾的地球主義”的主題，成員國的領導首次認真地檢討地 
球主義的正反兩方面。接着，去年6月的丹佛主要發達國家首腦會 
議 （The Denver Summit ) ，實現了俄國基本上的全面參加，實際 


上成為會員國，令人感到主要國家首腦會議迎來一個巨大的轉機。 
會議上發表的宣言有如下一節：“我們的目的是要邊挑戰着各種難 
題，邊使全民眾能享受全球主義的所有利益。” 

自1975年第一次舉行來，在東西陣營對立的“冷戰”下，主 
要國家首腦會議帶有強調“西方七國 （ G 7) 團結”的性質。冷戰 
結束後，雖部分承認俄國參加，但基本沒有改變其體質，因而近年 
的動向更為引人注目。有人認為由此次的 G 7 變成 G 8 ，是主要國 
家首腦會議名副其實地邁向處理“全球性問題”的第一步。不過， 
我認為，為了使其方向性更確實、更理想，應促使中國、印度等國 
家參加，擴大現行主要國家首腦會議的範圍，將其發展為“責任國 


家首腦會議”，重新出發。 

如此，新的責任國家首腦會議能無所忌憚地談論各種共同課 
題，同時能培養出一種共同責任感。我在此舉出中國和印度，是因 
為現在兩國的人口相加，將近佔地球總人口的三分之一，估計今後 
還會增加，不能無梘其動向，而且兩個國家都歷史悠久，同時面對 


着多民族社會的各種難題。 

我採用“責任國家”這個名稱，是因為曾有人指出，現在的主 
權國家組織最大的缺陷，是“甚少聽到為世界公益的發言”。誠如 
斯言，我感到，只要世界的主要國家不再以自己“國益”為中心， 
志向於“人類利益”才能有效地解決地球面臨的眾多問題。 
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多樣化中的統一，統一中的多樣化 

在地球主義的不可逆轉的潮流中，我們面對着一個緊迫的課 
題，就是創建湯因比博士稱作“多樣化中的統一、統一中的多樣 
化”的世界文明。不僅湯因比博士，我會見的很多有識之士，例如 
原蘇聯總統戈爾巴喬夫、已故印度總理拉吉夫 • 甘地 （Rajiv 
Gandhi ) 等，都極力主張這一■點。 

戈爾巴喬夫在結束和我對談《二十世紀的精神教訓》時，添加 
了一篇結束語，認為冷戰後的世界不應是清一色的自由主義或美國 
主義，指出創建“多樣化的世界”是當務之急。拉吉夫 • 甘地也曾 
強調，説印度社會是“多樣性中的統一”的好榜樣，是印度對世界 
文明的最大貢獻。 

我認為，創建如此一種地球文明的關鍵在於廣義上的“教 
育”。真正的教育，不是把人塞進同樣的鑄模中（像意識形態教育 
那樣），而是在人與人、老師與學生的精神交流和觸發當中，發掘 
出人的內在潛能，通過自我抑制和對他人的共感，發揮出每個人的 

各種個性所長。 

佛法中有所謂“櫻梅桃李”的哲理，意思是樓是櫻、梅是梅、 
桃是桃、李是李，即大家承認各自的差異，平等地發揮各自的所 
長，共同建立人類共和的世界，使不同的民族與文化能互相尊重、 

發揮、和平共處。 

佛法哲理中還有所謂“自體顯照”，意思是把自己內藏的特長 
發揮得淋漓盡致，但並不是與他人發生衝突，也不令他人犧牲。教 
導真正的生活方式，就是以慈悲之心，通過認識與他人的差異，學 
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習到如何成長、改進自己，創造出一個調和與共生的世界。 

關於這一點，對牧口會長的教育哲學深有研究的美國哲學界權 
威之一，已故諾頓博士 ( Dr . David L . Norton ) 曾在 1991 年的一篇 
論文裏，從教育的觀點談及“樓梅桃李”這一佛法思想： 

“為了迎接一個重組的世界，教育家應完成的任務，是在學生 
中間培育起對完全不同的文化、信念和實踐有一種理解和尊敬之 
心。恰如樓、梅、桃、李各有其美，其他的文化、信念和實踐也具 
有善和真實的一面。為了達到此目的，學生們要了解到，並非他們 
最熟悉的文化、信念和實踐才有善和真實的一面，即放棄一種由無 
知所產生的狹隘思想。 

創價學會第二任會長戶田在戰後，正當東西冷戰的意識形態激 
烈地對立時，一早就提倡“地球民族主義”，與現今所説的跳出狹 
隘的民族主義和自我中心主義的“世界公民主義”同—根源，具有 
先見之明。 

如“文明衝突論”所見，有些人認為文明之間的對立是不可避 
免的。而我認為，即使有衝突，那也不是文明與文明間的衝突，而 
是各種文明中隱藏着的蠻性與蠻性的衝突。假如不同文化的民族能 
堅韌不拔、曠日持久地去建立一種互相包容忍耐的關係，而不是倉 
促地勉強他人歸化，通過如此的接觸，定能產生豐富的人性和創新 

的價值。 

宗教的使命是賦予“能使自他成長的智慧”。佛典裏説“妙” 
就是“開啟”的意思，即人的生命具有不斷開啟提高自己潛力與可 
能性的特質。現今最為需要的，就是能最大限度地發揮這種特質的 

宗教。 
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過往的人類歷史上，曾發生過不少由於宗教而引起的流血糾 
紛。為制止重蹈覆轍，正如日蓮大聖人御書所言，“真實的道理 
(佛道）即是世間事法”（日御.1597頁），宗教首先要“因應民 
眾”、“因應社會課題”，成為和平競爭的精神基礎。 

總之，為了開啟希望的未來，我們要實踐戶田第二代會長所指 
出的、即戰勝狹隘的自我中心主義，作為同樣活在地球上的鄰人， 

推進牧口初代會長所提倡的人道競爭。我們 SGI 指向的“人間革 
命”的精神即在於此。 

邁向地球主義的潮流要是不能避免的，那麼重要的問題，就是 
重組的世界將會是怎樣的世界。從這一點來看，它是否朝着牧口、 

戶田兩會長所預見的、 SGI 所指向的“生命世紀”、“人本主義世 
紀”前進，全憑人的生命層面的變革，即“人間革命”的挑戰。這 
也是湯因比博士所舉出的創造歷史的最終關鍵、一種“底層的緩流 
活動”。 

去年的聯合國大會通過決議，將2000年定為“和平文化國際 
年”。我們應借此機會，重新面對“人”這一切的原點，認真探索 
創造“和平文化”的堅定理念。 

我無比堅信，如果人類堅持不斷地真摯對話，找尋共同的信 
念；如果所有的人都作為創造“和平文化”的伙伴，同心合力，那 
麼，我們一定能夠迎來一個全人類能享受幸福的輝煌的“第三個 
千年”。 

抱着這種想法，我在去年的“倡言”裏 訴求： “作為人類的‘勇 
氣’和‘智慧’的證明，作為人類團結一致的證明，應以人類全體 
的意見來制定‘地球憲章’。”現在，以“地球憲章委員會”為中 
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心，得到美國研究機構“波士頓二十一世紀中心”協助，正在從各 
種角度深入論議，商討即將完成的草案內容。我由衷期待這“地球 
憲章”能成為通向地球文明的重要基石。 

“世界人權宣言”發表五十周年 
人權與 NGO 的任務 

毋庸贅言，今年適逢“世界人權宣言”發表五十周年 （1948 年 
12月）。該宣言在前言裏強烈主張：“承認人類社會所有成員的 
固有尊嚴和平等、不可侵犯的權利，是世界的自由、正義及和平的 
基礎。” 

“宣言”只有三十條不具約束力的決議，是 一 種“寬容的法 
例”，雖然如此，半個世紀以來，在國際社會上成為判斷人權的基 
準，起到一定的作用。同時也產生了不 少如“ 國際人權規約”等許 
多人權條約，僅以聯合國等為中心制定的條約就多達二十三種(至 
1997年9月為止），還通過了為數更多的各種權利宣言。 

“世界人權宣言”在聯合國管理的範圍裏發揮着像國際法律一 
樣的重要作用，在國際社會上佔有極為重要的地位。曾參與制定工 
作的巴西文學院已故總裁阿塔伊德在和我的對談集《談二十一世紀 
的人權》裏，也曾和我討論過“宣言”在人類史上無法估量的 

意義。 

這些人權條約在國際法中有着特殊的性質，它們不具有所謂 
“相互性原則” （ 以對方遵守條約為自己遵守條約的條件），就是 
説，人權條約以普遍的人權保障為目的，是超越國家間契約的規 
範，“不干涉國內問題的原則”一般也不通用，具有與傳統國家主 
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權原則相對化的性質。 



作為具體的制度，設置國際法庭、成立擁護人權委員會、制定 

連三地產生。儘管範圍有限，但正在形成一種 
超越國家範疇的保護人權狀況，這也是一個特色。不過，這項條約 
和法制制定自身並未能馬上加強人權保障，非常遺憾，悲劇在世界 
各處仍然不斷發生，“世界人權宣言”的精神在地球上尚未平等實 


現，是可悲的現實。 

不少有識之士在呼顳，制定人權基準的時代已經過去，我們 
應該進入實施的時代了。但遺憾得很，要實施起來卻不是一件容 
易的事。 


在此我想提岀一個方案：在各國成立獨立於政府的、公平的 
“人權機構”，通過報吿人權條約實施情況、啟發人權和救援活動 
等，在國內負責實施人權條約。進而各國的“人權機構”互相協 
作，和 NGO 、聯合國各組織聯繫，確保人權條約的效能，藉此形 
成更牢固的結構。 


各國“人權機構”與 NGO 的調協 

聯合國以前就提倡過各國獨自的“人權機構”這一設想，在一 
些國家已經形成了行政監察專員和人權委員會等，設立了法庭以外 
的國內擁護人權機構，我的方案是依據美國哈佛大學史諾特 
( Anne-Marie Slaughter ) 教授提倡的國際合作新方式——“超政府 
思想” （ transgovemmentalism ) 概念，再加上確保民主性的觀黒占’ 
重新擬定。 

史諾特教授提倡的“超政府思想”，是超越一個國家的政府， 


1 
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但又不同於多國機構的一種複數國家政府機構。她的論説把主權分 
化也納入視野，説：“分化國家機能，就能由特定的國內政府機 
構，通過參加超國體制而獲得權限和地位，進而導致主權分化。” 
在考慮確保機構所需要的獨立地位和公平性的現實措施上，富有 


啟示。 

當然，我對教授的主張並非全面贊成，特別是以此取代“自由 


國際主義”和“新中世主義”的提議，令人不無擔心。我覺得，不 
是取此而捨彼，而應該是取長補短、互補不足。雖然如此，教授舉 
出“效率性”和“説明責任”作為國際機構解決地球問題群的必要 
條件等，提出了不少重要的觀點，這些條件對於設立人權機構來 
説，都是必要的條件，但其本身並不足夠成為成功的所有要素。 


聯合國大會通過的作為人權機構指標的“巴黎原則”中，特別 


強調要發展“和 NGO 的關係”，由此可見，正如我所提倡的，要 
正確認識 NGO 在人權這一領域一直起到的巨大作用，各國人權機 
構應努力建立和 NGO 的建設性合作關係，從中摸索更有民主性和 


正當性的理想“人權機構”的方式。 

現今政府所採取的對立或甚至敵視 NGO 的態度，顯然是逆時 
代的。政府應承認彼此的作用，相輔相成，在一種有創造性的緊張 
關係下，共同推進人權運動。同時在推進合作中需要嚴加注意的 
是， NGO 不應是“承包”所有政府不願幹的工作的地方。 

我提議，把聯合國人權高級專員辦事處主辦的，以政府公務員 
為對象的人權研修技術合作計劃加以擴充，對各國“人權機構”負 
責人和 NGO 人員進行定期培訓，使這一研修制度成為各國負責人 
和 NGO 人員經常交流的場所，同時能加深對聯合國理念的共同理 
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解，協助實行聯合國各組織推進的政策。 

與時並重的地球社會的“共通規範” 

除了建立這樣的結構之外，重要的是創造一種“人權文化”， 
即在人們日常中培養意識，使他們了解到人權並非甚麼特別的因 
素，而是地球上任何地方都應該考慮和實施的當然規範。許多有識 
之士指出，為填補理想和現實的鴻溝，除了這種踏實的辦法之外， 

別無他途。 

為此而作岀的努力已徐徐開始。1993年6月在維也納召開的 
“世界人權會議”上決定了實施“聯合國人權教育十年” （1995 - 
2004年），還有成立新的聯合國人權高級專員辦事處，由此可見 
國際社會對人權問題的認識日見高漲。 

我們 SGI 也和這種動向聯動，為廣泛啟發人權意識，1993年 
4月在東京的聯合國大學本部舉辦“現代世界的人權”展。之後， 
作為紀念通過“世界人權宣言”四十五周年的聯合國一系列活動之 
一， 曾在日內瓦舉行同一個展覽會（同年12 月）， 至今已在七國 
二十一城市巡迴展出。此外，還巡迴展出“兒童的人權”等展覽， 

並協助舉辦“勇氣的證言——安娜 • 弗蘭克 （ AnneFrank ) 和大屠 

殺”等展覽，不斷地作出各種努力。 

另一方面，作為實現人權運動的軸心，聯合國現在也出現重新 
把人權作為最重要課題的趨勢。去年7月，秘書長安南發表的報吿 
《聯合國再生——走向改革的計劃》中，談到“把人權與促進和 
平、安全保障、經濟繁榮及社會平衡結為密不可分的一體”，“聯 
合國的重大任務之一，就是要擴充人權計劃，將其與廣泛的聯合國 
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活動完全統一起來。”人權被列為聯合國改革的一個支柱，值得注 
目，因為長久以來，人權在聯合國機構中有被半孤立之勢，證明了 
聯合國響應了各界的呼籲，採取了有效和總括的處理。 

國際人權趨勢確實在高漲，今年剛好是通過“世界人權宣言” 
的五十周年，而在維也納召開的世界人權會議也剛好過了五年，正 
是對各種目標中途評價的絕好機會。 

我們在今年裏，也應對未來重新立下決意，開始行動，為了不 
錯過如此大好時機，我提議重新注目過去曾被提出的各種方案，其 
中我尤為注意的，是前西德總理施密特 （H - Schmidt ) 和前哥斯達 
黎加總統阿里亞斯 （Oscar Arias Sanchez ) 等世界各國擔任過首腦 
的人組成的 “ OB 高峰會議” (Inter Action Council ) 所提出的方案。 
它主張，在值得紀念的今年的聯合國大會上，通過“人類責任的世 

界宣言 ” （Universal Declaration of Human Responsibilities ) ’ 以補 

充、加強世界人權宣言。在方案起首的第一條裏，説“每一個人， 
不分性別、人種、社會地位、政治觀點、語言、年齡、國籍和宗 
教，都有責任要人道地對待所有他人。”方案共十九條，貫穿其間 
的視點是自由和責任的均衡，從“漠不關心的自由”轉向“關心參 
與的自由”。 

對於他們的主張，我可以共鳴的地方不少，但問題是在現實社 
會中，如何確立這樣的社會倫理觀念。 

“誓願”乃佛法眼中的“菩薩行為” 

這一點，使我想起了當我在美國克萊亞蒙特‘麥肯納大學講演 
(題為《探求新的統合原理》，1993年1月）後，今天已去世的波 
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林 (Linus Pauling ) 博士評論時談到，“如果問我們應該做些甚麼， 
我認為我們應該努力立足於人類生命的‘第九界’，即菩薩界的精 
神來行動。” 


夏威夷大學教授查普爾 （ Dr . David W . Chappell ) 博士也同樣 
着眼於佛法教説的菩薩的生活方式。在題為《菩薩在二十一世紀的 
公共作用》的論文中，他廣泛論説現代意義，説所謂菩薩，正如日 
蓮大聖人所言，“欲度一切眾生之後，自己才成佛”（日御 • 433 
頁），可以解釋為是要使所有人幸福的利他的生命、慈悲的境界。 

菩薩的特性可以從各種角度來論説，但我要指出，從“人權” 
這一觀點來説，尤其重要的關鍵是菩薩本身立誓要挽救世人，而本 
着這目標來進行所有行動。而“誓願”此行為既非受他人強迫，亦 


非外在的因素，而是一種自發自動的內在精神。 


所謂“誓願”，不是簡單的決心或願望，而是付出自己的所有 
代價也要實現的崇高的信誓。無論遇到甚麼困難也朝着那信誓不斷 
挑戰，這就是菩薩道，正所謂“如蓮華在水”（《法華經》 〈從 地涌 
出 品〉） ，決不逃離現實世界、不對苦於不幸的人們棄之不顧；率 
先投身於“狂濤惡浪”之中，把沉溺在苦惱中的人們全部救上幸福 


的“大船”，可説是一種最人道的生存方式。 

佛典裏提到一個和釋尊同時代的女性勝鬉夫人的誓願（《勝 
髮經》）：“看見孤獨的人、無理被拘禁而失去自由的人、患病的 
人、受災的人、貧困的人，決不視而不見，一定要使他們安穩、 
富裕。”她按照這一誓願，畢生堅持利他的實踐，開啟人們的 


“善性”。 


我要藉菩薩論來訴求的是，遵守作為人的權利和義務，不在於 
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因為有外在的規範，而是因為同樣是人，不能對威脅他人基本生活 
的危險視若無睹。這種發自內心的精神，才是使人權成為與生活不 
可分割的普遍因素的關鍵。 


關於這一點，我要介紹印度法學家巴施 （Upendra Baxi ) 在論 
文《人權教育——紀元3000年的誓約》中的一段話： 

“人權最重要的根源，存在於不撓不屈地在世界上為其確立而 
戰鬥的人士的意識之中，這些不斷的鬥爭，包括推進非殖民地化和 
民族自決、反對對人種性別歧視和威脅、使貧窮的人能達到人最低 
限度的生活、防止地球環境的惡化和破壞、向構造上對弱者與被剝 
削的人們（包括原住民族）‘文明的冷漠態度’挑戰。”由此可見 


他的發言與勝鬉夫人的“誓願”是一脈相通的 


O 


營造人權普遍化的“自發能動”精神 

佛法以“心為切要”這句簡單的話，來説出發自內心的重要， 
指出釋尊一生的目的，在於實踐人道主義，挽救世人，所以磨煉一 
己人格才是修行的最大重點。這也闡明了，不聯結起人類內心自發 
精神的外在規範是脆弱的，只有兩者結合，才能確立真正人權勇士 
的巍然屹立人格。 

半個多世紀以前，在軍國主義橫行的日本，創價學會創辦人牧 
口常三郎初任會長曾堅決主張：“賞善與罰惡是一紙的兩面”、 
“只有能敵對惡人之勇士，才能成為善人之友”、“要成為不滿足 
於消極的善良、敢於主動地積極行善的勇士”。他和猖獗發動侵略 
戰爭、蹂躪人權的軍政權進行正面的鬥爭，置彈壓於不顧，堅持信 
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念，在獄中結束了一生。對於牧口初任會長，我肅然起敬。今日 
SGI 的人權運動，正起源於那種不惜犧牲的精神中。 

二十三年前成立 SGI 時，我曾號召：“不是懷着為自己開花的 
心情，而是在全世界播撒和平的種子，度過尊貴的一生。”那也是 
從心底發出的吶喊：正如“不幸並非他人的專利” 一樣，“幸福也 
非自己的專利”，在他人之中發現自己，在自己之中看到他人，打 
破“小我”，沿着“大我”的菩薩道貫徹一生。 

SGI 會員在各國是好市民，開展和平、文化' 教育運動，同時 
在日常生活中絕不忽略最痛苦、最苦惱的人，“要鼓勵他人”、 
“要為他人分憂”，率先以菩薩精神不懈地為他人服務。我認為這 
是我最大的光榮與喜悦，也正是現今所需要的“創造人權文化”踏 
實的實踐。 

總之，我相信，如菩薩的“誓願”所顯示的，若能在每個人生 
命裏確立責任和義務等道德倫理觀念，真正的人權文化定能開花， 
因為要克服人類尊嚴危機的自發能動精神，才是“人權最重要的 

根源”。 

“人權的普遍性”這一主題，正如在1993年的世界人權會議上 
也意見分歧，需要用人類以智慧來克服。我借用菩薩的“誓願”所 
介紹的生存方式，是一種自發地甘願實踐“誓願”的生活方式’只 
有如此，人權才能超越外在限界而變成內發的，成為能改變現實的 
真正力量。立足於這一觀點，推進對話，摒棄“普遍性”和“相對 
性”的對立，才是地球上平等地實施人權不可欠缺的首要條件。 
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“威斯特發里亞和約”締結350年 
“國家中心”體制面臨限界 

威斯特發里亞和約 （Peace of Westphalia ) ® ，是現行主權國家 
中心的國際政治體制的基礎，到今年已是締結的350周年。現在人 
類已明白到，對解決全球性問題來説，這種以主權國家為中心的結 
構是有其限界的。例如，雖然一直呼顳應設置常設司法機關，來制 
裁集體殺害、戰爭犯罪、不人道罪行等國際犯罪，然而迄今無蹤無 
影。終於，出於對近年的前南斯拉夫紛爭等的深刻認識，今年6月 
在羅馬召開國際會議時，籌劃成立“國際刑事法庭”。該法庭是追 
究國際犯罪上個人責任的機構，同時也是對國際犯罪受害者予以救 
援的司法機構。我也一直希望其成立(如在三年前的倡言裏論述的 
那樣），以作為擴充“和平國際法”的一個巨大支柱。 

人道已不再是一國的問題，而需要廣泛地進行國際處理，雖然 
晚了一步，但體制上也開始整備了。該法庭的成立長期遭到來自國 
家方面的反對，因為他們覺得如此會相對地削減了國家的主權。但 
無論主權國家如何抵抗，也無法扭轉從主權國家中心轉為重視個人 
意識行動的世界潮流。 

今後重要的是，作為一個人，怎樣能主動地過富有創造性的生 
活，自覺作為地球公民的責任，來迎接新的千年。在這一意義上， 
集合個人的智慧與力量的 NG 0 ，將成為不可或缺的存在。 

近年， NGO 結集的民眾熱情和精力，不僅表現在人權和人道 
方面，而且從廣義的“人的安全保障”觀點，逐漸形成了新的國際 
潮流，並波及軍備、安全保障等以往國家的專權事項，取得為數甚 
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多的具體成果。 

尤其是在1996年7月，“世界法庭計劃”活動導致了實現由 
國際法庭 （ICJ) 審理核武器，以及在去年9月，“禁止地雷國際 
計劃” © 導致簽訂我也一直在呼顢的全面禁止殺傷地雷條約，給世 
界帶來巨大的希望與自信。 

我在此更進一步地呼顳，下一個重要課題，是參考渥太華方式 
(OttawaProcess) ® ，削減在冷戰後成為加速地域糾紛原因的自助 
步槍、小口徑炮等輕武器的泛濫和擴散。規制大量破壞性武器的同 
時，也應規制實際在糾紛中奪人性命、致人傷殘、造成恐怖的武 
器，否則，就很難實現創建“和平制度”。 

我經常強調：不要只靠國家來解決問題，事關全人類的生存與 
尊嚴，每個人民都應該自發地行動。從以上舉出的例子看來，近年 
這些發展，使人增加了不少的希望。 

基於此種認識，現在我們創價學會也以青年部為中心，支援 
“核時代和平財團”等 NGO 推進的消滅核武器運動——“全面廢棄 
2000” (Abolition 2000) ，在全國展開募集簽名運動。 

聽國際法庭 （ICJ) 的勸吿，1996年9月在簽訂“全面禁止核 
試驗條約” （CTBT) 時，與會者一致贊同特別訂立一項目，即核 
國家有義務誠實地進行、完成一切與核裁軍有關的談判 （2 項 
F ) 。儘管如此，簽訂以來，並沒有取得值得一提的進展，令人憤 
慨。國際輿論必須掀起更大的浪潮，促使核國家迅速着手制定禁止 
核武器開發、保存、使用的“全面廢棄核武器條約”。 

“全廢2000” 運動繼“世界法庭計劃”運動後，要實現國際法 
庭的勸吿，並且更全面地要實現廢棄所有核武器。該運動要求所有 
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核國家以2000年為期，簽訂全面廢棄核武器條約。 

我認為，本世紀出現的核武器這人類的一大危機，應該在本世 
紀中了結。所以，我強烈要求，在二十世紀結束之際，所有核國家 
起碼應該向世界表示“結束核時代”的堅定 決心。 

我的結論是，不限於這樣的核問題，要構築一個人能真正享受 
生活的社會，除了建設人民能主體地發揮力量的新“民眾社會” 
(Civil Society ) 之外，別無他途。 

以下，向着“第三個千年”開幕的2001年，我在此就時間的 
推移作出幾個提議，來建立真正“人民的、來自人民的、為人民 
的”新地球文明基礎。 

首先，為準備在日內瓦召開的“世界 NGO 會議”(預定明 年）， 
今年將在紐約舉行預備會議。通過這些會議，推動舉辦能直接對聯 
合國總會有影響作用的 NGO 研討會，例如我在去年倡言中提議的 
“全球研討會”。 

1999年還預定召開“第三屆海牙和平會議”，將進行包括 
NG 0 在內的廣泛討論。自1899年為確立和平秩序而召開“第一屆 
海牙和平會 議”， 適值一百周年，此會議和我歷來主張的“世界不 
戰會議”異曲同工。我提議在這會議上，爭取通過一個“世界不戰 
宣言”，來確保人的尊嚴，希望能夠打開通往締結“世界不戰規 

約”的道路。 

上文提到的安南秘書長聯合國改革方案裏曾提及，聯合國在 
2000年將召開“千年大會 ” （Millennium Assembly ) 。與此 同時， 
NGO 等地球公民代表聚集一堂，召開“民眾千年大會”。我提議， 
民眾大會召開時，可否參照歐聯 （ EU ) 正在努力確立的“自由、 
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安全、正義領域”®的設想，嘗試保障人的自由移動權利，例如參 
加者不需要簽證等。 

這樣，1998、1999、2000年，進行三年熱情而大膽的嘗試， 
一定能發現建設新的“民眾社會”的端緒。 

共同作改變人類歷史的挑戰 


如前所述，去年在國際社會成為巨大焦點的是地球環境問題， 
以 NGO 為中心，去年3月在巴西召開“里約+ 5研討會”，主題 
是“由計劃走向行動” (From Agenda to Action ) ，同時以“不要 
説總會有人幹” ( SomeoneShould ) 為口號，參加者熱烈發表了意見。 

我也完全贊成，構築沒有核武器和戰爭的、立足於生命尊嚴 
的、多樣性之鮮花怒放的、充滿希望的“第三個千年”，主導權完 
全在每個人民的手中，我們決不要放棄這一意志。 

在第二次世界大戰即將爆發的烏雲密布的時代 （1938 年）， 
以戲曲《羅素姆萬能機器人》等聞名的捷克作家恰彼克 （Karel 
Capek ) 曾嚴厲指責當時盛行的兩 句話： “總會有人幹”，和“問 
題不那麼簡單”，説正好表現了社會的精神貧困狀態。 

他説：“有人遇溺時，想到 4 總應該有人跳進水中救他’是不 
夠的，歷史上需要的不是提議‘總應該有人幹’的人，而是‘自己 
能幹點甚麼的人’。（中略）過去一千年間發生的有益的或重要的一 
切幾乎都不那麼簡單，人類如果僅僅以‘那些可不簡單’的理由， 
把問題定為不可能實行，那麼，這個世界上幾乎就不存在所謂‘人 

類努力的貢獻’。” 

對於生活於現代的我們來説，恰彼克的警吿也並非事不關己。 
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確實，我們所需要的是挑戰的“勇氣”和現實的“行動”。 

為了不讓惡夢一般的二十世紀的種種悲劇重演，我們有共同責 
任去和現實格鬥，踏踏實實地前進，以此將一些“人類努力的貢 
獻”留給後世的人們。 

堅信創造歷史的主角是我們每個人，讓我們抱着無所畏懼的樂 
觀主義，向着未來開始行動吧。我們 SGI 也通過進一步推進以佛 
法為基調的和平、文化、教育運動，努力擴大世界良識人士們的圑 

結合作網絡。 

讓我們堅信，像湯因比博士用“時間透視法”描繪的那樣，後 
世的歷史學家回顧現代，必然這 樣説： 二十世紀末那個時代才是使 
人類史變革的巨大的分水嶺，民眾挺身而起的那個時代才是決定今 

日地球文明方向的瞬間。 
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注韉 

© 該隱的詛咒：舊約聖經創世紀第四章描寫亞當夏娃的兒子們的故事。哥哥 
該隱因上帝接受弟弟亞伯的貢物而心生忌妒，終至殺了自己的弟弟，遭到 
流離失所的命運。——在“人類最早的凶殺案”的這篇故事當中，出現兄 
弟鬩牆（骨肉相殘）、該隱的悔恨、上帝的詛咒等主題，在文學作品當中 
經常被引用。 

(2) 聯合國環境開發特別大會：1992年6月在巴西里約熱內盧舉辦的“地球高 
峰會議”之後過了五年，去年6月在美國紐約舉行的聯合國總會。會上除 
了檢討、評估當初在地球高峰會議達成協議如 “21世紀議程”的實行成效 
等，並研議今後方向。但是當初預定的“政治宣言”卻在最後未獲通過， 
僅將“聲明”添加在新議程的開頭。 

⑦第三屆加盟國會議：“氣候變動構成條約”是為了訂定原則，防止地球溫 
室效應等氣候變動導致不良影響的條約，在1992年5月通過。第三屆在京 
都舉行的會議中，設定數據目標成為會議的焦點。最後，不僅先進國家全 
體削減率僅定在5%的程度，開發中國家的加入問題也未獲通過，而引起 
爭議的“排放權交易”竟被採納等，在質疑會議實效性的聲浪當中，留下 
諸多問題尚待解決。 

④ 威斯特發里亞 和約： 十七世紀歐洲發生的“三十年戰爭”結束時所訂定的 
和約。此條約承認國家握有國境內的最高權力（主權），以此來作為國際 
社會的基本原理，確立幾項原則：國家主權相互承認原則；不干涉內政原 
則；不經國家同意，該國不負有國際法上義務原則。這種傳統的國際政治 
體制就以此和約之名，又稱“威斯特發里亞體制”。 

⑤ “禁止地雷國際計劃”：1991年底發起的運動，全球約有一千個 NGO (非 
政府組織）參加。借由各加盟 NGO 積極推動己國政府、定期公布反對國 
名單、促進各國再檢討等，喚起廣泛國際輿論，此運動促成去年9月條約 
訂立。諾貝爾獎委員會肯定其“以國際性的努力為達成裁軍、和平立下先 
例”的貢獻，去年授與該團體及其協調人諾貝爾和平獎。 

® 渥太華 方式： 1996年10月以加拿大為首所提倡，“無例外、無保留、無 
漏洞的禁止條約”，先由贊成此原則的各國形成國際性組織的嶄新方式。 
其發生背景乃是鑑於“全體通過的原則”使聯合國日內瓦裁軍會議等停滯 
不前的狀況。雖然地雷大量擁有國的加入問題懸而未決，但是為解決其他 
全球性問題上開闢了新次元，深受世人期待。 
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⑦“自由、安全、正義領域”：歐洲聯盟 ( EU ) 1994年廢止區域內通關檢查等， 
在“物的流動”方面完成市場統合，但在“人的移動”方面卻進度落後。去年 
6月通過“新歐洲聯盟條約（阿姆斯特丹條約）”達成協議：借由強化國境 
管制、接納流亡人士移民、在防止國際犯罪上加強國際合作，在新條約生 
效後五年內設立“自由、安全、正義的領域”，保障人的自由移動。 




和平凱歌 —— 

宇宙主義的復興 

第24屆 SGI 之日紀念倡言 ■ 1999.1.26 


二十一世紀的到來，意味着“第三個千年”的大門即將開啟。 
迎接我們的二十一世紀，將會是二十世紀這個充滿戰亂和不人道時 
代的延長？還是像字面所寫的，作為一個“新世紀”，面向未來 
充滿和平與希望的時代？人類正站在一個關鍵的岔路上。 

打破黑暗，照亮新的千年大地的光芒是甚麼？現在正是需要認 


真考慮的時刻。 


去年11月，在深秋的“千年古都”京都，我和吉爾吉斯共和 
國的世界文豪欽吉茲.艾特馬托夫先生見面時，恰好集中談論到這 


一點。 

在會談中，艾特馬托夫先生問了我一個令人三思的問題 ：“二 
十世紀有否超越過十九世紀？ ”他指出，活躍在十九世紀的文豪托 
爾斯泰、陀思妥耶夫斯基 （ Dostoyevsky ) 、普希金 （ Pushkin ) 等 
創建了一種精神規範，可以通用至二十一世紀，然而，他懷疑二十 
世紀的作家們能否達到像他們這樣的高峰。這提問同樣適用在其他 

藝術、哲學等範疇。 

不只是這一點，艾特馬托夫先生更指出，這三位文豪既沒有經 
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歷過第二次世界大戰，也不知道甚麼是共產主義、新思維 
( perestroika ) 的時代。換句話説，他們甚至沒有面對過二十世紀歷 
史的大轉折點。 

艾特馬托夫先生從舊蘇聯時代起，一直不屈服於全體主義的壓 
制，通過文學探討人類的生存方式及應走的道路。他所提出這反 
省，很強烈地傳達到我的心中，因為這也是長年縈繞着我腦海的 
問題。 

確實在二十世紀，由於科學技術的進步，人類得到很大的恩 
惠。但是在另一方面，“進步”開始獨行獨斷，開始成形，人類變 
成了使“進步”達到目的的工具，從而產生了許多的悲劇。 

這種傾向逐年明顯的增加。近年，像利用克隆 （ clone ) 技術 
來製造 人類這 問題， 在生命 倫理範 疇掀起很大的 議論。 

為了開拓面向二十一世紀的希望大道，現代人的職責，就是需 
要從“幸福”這觀點深刻反省二十世紀是否有所“前進”。我也正 

在這樣做。 

這也是我的恩師、創價學會第二任會長戶田城聖的熱切願望 
——從地球上抹掉“悲慘”此二字。恩師在本世紀的中葉，即二十 
世紀的中折點，開始宣揚佛法的人本主義，欲想終止人類重複不幸 
的歷史。他經常強調前進應放眼於兩百年後，又指出應該以對話把 

全人類連結起來，形成堅實的同盟。 

正因為有恩師的教誨，我至今仍一貫側重於與全世界的有識人 
士進行各種對話。我是想從時代的激流之中吸取二十世紀的教訓’ 
同時在歷史的底流探索出光輝的“精神寶藏”，來探求二十一世紀 
的正確方向。故此不分國家與民族，不顧各種逆風，走訪各地的有 
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識人士，同樣作為人類的一分子，敞開心扉進行對話。 

從與湯因比博士的對話集《展望二十一世紀》開始，收錄我和 
世界各地有識人士暢談的對話集，多以“二十一世紀”，或以“世 
紀”為題，就是出於此因。我一直遵照恩師的指導，半個世紀以 
來，不斷着眼於一百年、兩百年後的時代，來判斷眼前應採取怎樣 
的行動。 

新孤立主義 

説是“第三個千年”，並不是指日曆上翻了新的一頁，時代會 
有所突然改變。只有通過人的意志和行動，才可以開創歷史，開拓 
新的大地。 

面向二十一世紀，最要緊的課題是，如何配合迅速發展的經濟 
全球化，來創建一個豐富多彩的“地球文明”。在此，我想介紹 

SGI 運動對此問題所能做出的貢獻^ 

我回想1998年6月，與前聯合國秘書長布特羅斯■加利 

( Butros - Ghali ) 見面時，他曾把世紀末的人類心理，做了如下的概 
括：從金融到環境、病疫等各種全球化問題，人類明白到假如要解 
決國內問題，一定會牽涉到國際問題。當今人們應該對自己國家與 
國際形勢都同樣地關心。但事實上，許多人在面對國際化潮流時感 
到非常的不安，而開始閉關自守，把自己藏在狹窄的“小村莊（地 
區國家)”和“傳統”之中。他稱這種傾向為“新孤立主義”。 

博士的問題要點概括了現在大多數有識人士所擔心的“同化危 
機”。 許多人跟不上火速地席捲全球的地球主義，不知應該怎麼 
辦，只有越發閉關自守。在令人目眩的時代變遷中，覺得自己就像 
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前聯合國秘書長加利跟池田先生已多次會面。 


“無根的浮萍”，急於尋找生存的基地。這種不安的心境，與堆積 
成山的全球性問題群並列，正是人類在迎來世紀變換之際不可迴避 
的課題。像聯合國教科文組織憲章中所説的，要想得到和平，各人 
必須先在自己的心中築起”和平的堡壘”。 

附帶一提近年來在 w 界上引起很大反響的兩本哲學幻想小説。 
一 本是佐斯泰因•戈德爾 (Jostein Garder ) 著的《索菲的世界》 
(Sophie’s World) ，另外一本是理察•巴赫 (Richard Bach) 著的《我 
們的冒險》 （Running from Safety ) 。 

這兩本書都是以少年少女作為主人翁，與一般哲學專門書籍不 
同，用通俗易懂的語言，引導讀者不知不覺地走進深奧的哲學世 
界。它們提出簡單的發問，例如《索菲的世界》的“你是誰？世界 
是從哪裏來的？”，和《我們的冒險》裏的“我們是誰？為甚麼我 
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們會在這裏？ ”，從而把讀者引進何謂人生、何謂自我等深奧的問 
題。而這些問題正是從蘇格拉底時代以來，人們在面對失去自我的 
危機時，一定會反芻思索的萬古常新的哲學課題。 

在二十世紀末的現今，當人類從意識形態衝突所造成的災難中 
清醒過來的同時，我們同樣不得不再次嘗試回答這些最基本的哲學 
問題。 


曰本的同化危機 


這個人類史上的難題，對日本來説，也不是個“隔岸觀火”的 
問題。日本簡單的以拋棄其傳統，換來急速的近代化飛躍發展，其 
代價是使當今日本面對更為深刻的同化危機。一個好例子就是，奧 
姆真理教以荒唐滑稽的教條大肆宣揚，而這樣的邪教組織，竟然可 


以迷惑了許多在一流大學學習的青年人。 

我認為“尋找自我”是發自人的本性，但如果不認真注意前進 
的方向，在找到答案之前，很有可能會掉進意想不到的陷阱裏。喪 
失自我會造成一種真空現象，而自然界不喜歡真空。我特別憂慮的 
是，為了填補同化危機的空隙，正如加利博士所説的“孤立主 


義”，或國家主義的勢力，會逐漸在日本抬頭。 

我在數年前就開始對國家主義敲響警鐘。例如去年，在雜誌 
《世界》12月號登載了題為“新‘國粹主義’的土壤”的專輯，助 
長這種勢力不斷增大。但是，更讓人憂慮的是，對國家主義風潮持 


反對意見的人們，還沒有充分力量來對國家主義説“不” 


o 


從政界來看也是一樣。各種選舉的低投票率、無黨派階層的增 
加、政黨支持率不斷下降的傾向等，正是對政治的不信任，和政治 
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文化衰退的證據。 

政治原來具備着卓越的言詞、理念和政策，但現今的只是一味 
盲目追求所謂“政局”的政黨政治。以前政治家的公約是用來履行 
的，現在政治家的許多言論變成了欺騙的代名詞。在“永田町” 
(曰本政治中樞）這一封閉的空間交錯的，只是些像行家術語似的 
口號，完全不能打開現狀，更別説想消除年輕人心底的黑暗，引起 
他們的共鳴。 

我要大家注意一點，就是戰前日本的國家主義，這可惡的軍國 
法西斯主義的抬頭，也是起因於政黨政治的衰退和消滅。在大正民 
主主義時代，總算形成了政友會、民政黨這兩大政黨制度。但由於 
內外形勢的動盪，政治、官僚、產業的同流合污，選舉制度不完備 
等不良條件的交錯下，使政治游離了民眾。國民對政治產生不信， 
使這一民主制度的雛形在短暫的八年內結束。之後，被大政翼贊會 ® 
這一國家主義體制所吸收。 

在軍國法西斯主義的惡政下，當時的創價學會受到了徹底的鎮 
壓。我們絕對不能重蹈覆轍。對政治的不信任與漠不關心這種頹 
廢、無力的態度，正是使全體主義復蘇的溫床。 

本來，最重要的是使民眾自我覺醒，讓每個人都具有賢明的批 
判力量和判斷力。為此，我們應時刻牢記“要留心監察政治”這恩 
師戶田會長的教誨，在群眾中腳踏實地的開展啟蒙活動。 

與此同時，改革制度也是不容遲疑的，特別是日本的選舉制 
度。日本政治體制，在戰後的五十多年裏，由於政治、官僚、產業 
的不斷勾結，使到整個制度產生疲憊現象。近五、六年，雖然一直 
在高喊政治改革這一震耳欲聾的口號，但要實現起來卻並不容易。 
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例如雖然實行了改革選舉制度，但認為改革後比改革前好的人，大 
概十個人裏也沒有一個。 

為了打開這僵局，我提議立腳於民主主義，日本應改變挑選領 
袖的方法，尤其是代表人民發言的首相。這裏有兩個選擇，就是像 
德國那樣增加首相的權限和地位，或是像美國那樣採取總統公選 

制度。 

在先進國家中，幾乎沒有像日本首相這樣地位——權限如此 
“低”，並在短期間不停更換的事例。這種狀況若持續下去，所有 
欲恢復政府或政治家威信的努力必定徒勞無功。 

我為甚麼要作出這個提案，是因為即將迎來“第三次開國”的 
日本需要一位優秀的領袖。回想戰後日本的外交，吉田內閣 
(1878-1967) 時代的日美安保體制只允許日本保有非核輕武器。 
自此以來，日本政府從來不需要作出關鍵性的外交決定。作為美 
國反共政策的一環，只要緊隨美國，日本的政策就不會出現甚麼 
大差錯。為此，幾十年來，日本政治家用不着作出左右國家命運 

的決定。 

但是，冷戰構造崩潰以後，情況大為改變。日本不能單是聽從 
美國的指使，她要開始面對世界，尤其是中國、俄國、朝鮮半島、 
印度、東南亞等近鄰國家。在這種情況底下，需要一個具有國際平 
衡感覺，並能果斷地決策的掌舵人，來領導這經濟大國。 

像日本在參加西方七國高峰會議時，每次出席會議的首相都不 
同。這不僅阻礙首腦間建立互信關係，還使國家之間缺乏信賴關 
係。我的朋友 亨利. 基辛格 (Henry Kissinger ) 博士曾對一位日本 
記者説，經過長時期與日本相處，他明白到在日本很難找到一個能 
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下決斷的人。 


首相公選制度，能打破這種僵局，為日本選出一位強而有力的 


領導人。現在正處於這種需要果斷地轉換構思的時機 


o 


“遊樂場主義”或“閉關自守”？ 

回到原來的話題，加利博士所憂慮的新“孤立主義”，也可以 
説是一種“反面教師”。換言之，如果能高明地克服孤立主義的誘 
因，解決這同化危機，就能創造出一個地球文明的雛型，達成真正 
的國際化。不單是經濟層面，政治、社會、精神層面也會有相應的 
發展。 

加利博士在卸任聯合國秘書長前，曾提出《民主化議程》的報 
吿，強調推進全球性民主主義是當前急務。他指出從現在起的二、 
三十年裏，應把民主主義推廣到世界所有國家。沒有由世界公民推 
進的國際民主主義，國際秩序很可能形成一種危險的金字塔形狀， 
即底層雖然是民主主義，頂點卻是由非民主主義所佔領。 

博士設定短期的二、三十年為時間界限是理所當然的。近年， 
邁向國際化的步伐加速，使到許多難題也一下子暴露出來。 

回顧二十世紀初期，是一個列強爭相掠奪殖民地和霸權的時 
代。創價學會初代會長牧口常三郎在所著的《人生地理學》中，指 
出當時的列強互相虎梘眈眈，一有點空隙就會乘虛而入，肆無忌憚 
地橫行暴掠他人的土地（《牧口常三郎全集》，第一卷）。其結果 
不僅引起第二次世界大戰的爆發，還招致了東西“冷戰”，使全世 
界受到核戰的威脅。 

東西兩陣營致力於競爭開發核武，其結果是軍事力量超越了人 
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類能控制的範圍。意圖殲滅敵人的破壞力量同時危害着自己的生 
存，甚至使人類陷於覆滅的危機。人類的命運被置於“危險的均 
衡”之下。 

當冷戰所造成的“牆壁”被拆除後，霸權主義仍然未被消滅， 
只不過戴上了一副新面具。在國際化的火速進行中，打着“自由競 
爭”招牌的新霸權，在國際社會中逐漸形成起來。於是又形成了 
“強者更強，弱者更弱”的弱肉強食世界。在資本主義的“賭場”中 
每天進行着金錢遊戲型的金融交易，對沖基金的投機活動⑦遠遠 
超出實存的經濟。以“市場原理”為盾牌，超越國家的控制，正在 
無限制地擴大。 

在今年日本的新年電視節目之中，美國麻省理工學院 
(Massachusetts Institute of Technology ) 的經濟學者萊斯特•瑟羅 
(Lester C . Thumw ) 博士指出，雖然國家已不能個別地控制經濟， 

但全球性規模的經濟結構還沒有誕生。 

現有的全球性經濟結構還是非常的不穩定，引致如1997年7 
月發生的、完全可以預料的亞洲金融風暴或俄國貨幣危機等，並連 
鎖地在其他國家誘發新的危機。問題的所在，就是缺乏地球規模的 
公正和倫理概念，只要是有異於市場原理，就絲毫不作個別的考 

慮，馬上以國際化、標準化的名義來強行排斥。 

瑟羅博士在《資本主義的未來 》 (The Future of Capitalism ) 一 

書中指出：“互助的意識形態已衰退，被適者生存的資本主義所替 
代”。 他批判資本主義和市場經濟的達爾文主義 （ Darwinism ) 式 
弱肉強食傾向’並 強調： “資本主義若是要取得成功’應從消費性 
的意識形態轉向建設性的意識形態”。對此我大表贊同。 
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我在去年的倡言中，立足於牧口會長所提倡的“人道競賽”理 
念，強調不應弱肉強食，而要轉為“共同創造價值”的競爭。就經 
濟來説，就是從互相剝奪財產的“消費型經濟”，轉為互相給予的 
“建設型經濟”，使所有的人都能實現創造價值，這才是當今需要 
做的事情。 

特別是在最近的金融危機之中，例如買空賣空的投資等，短期 
資金的流動失去控制時，就必須採取限制措施進行制止。如果不是 
這樣的話，我的朋友未來學者亨德森 (Hazel Henderson ) 博士所提 
出的 “人人都是贏家的世界” （ Win-Win World ) ，就永遠不可 

能實現。 

與此同時，佛教徒最為關心的問題就是同化危機，因為作為世 
界公民，必須擁有一種合適的世界觀或宇宙觀。隨着國際化的進 
展，無國界化的市場經濟必然帶來文化，特別是消費文化的統一 
化、同化。在這種文化裏喪失了地位的人們，會不知不覺地在精神 
上與統一化、同化的潮流產生摩擦，造成了一種正如加利博士所説 
的“新孤立主義”。 

美國新澤西州立勞特格斯大學 （Rutges University ) 的本傑明. 
巴巴拉 （Benjamin R . Barber ) 教授在他的著作《聖戰對麥當勞世界》 
(Jihad vs . McWorld ) 中，嘗試説明這種對立的構圖。 

巴巴拉教授指出，當今世界上有兩種潮流：一種是“麥當勞世 
界” （ McWorld ) ，通過通信、情報、娛樂、商業的國際化，把整 
個世界變成只有單一主題的遊樂場；另一種是“聖戰” （ Jihad ) ， 
在狹隘、盲目的信念支配下，反對所有種類的相互依存和人為的相 
互協力。 




和平凱歌 


宇宙主義的復興 99 


我對把“聖戰”這伊斯蘭教用語轉用為“排他主義”的代名詞 
有異議，但在此為了便於理解教授意欲表現兩個極端的心意，就原 
原本本地借用了他的詞句表現。 

無論是“麥當勞世界”還是“聖戰”，這兩種世界也是不能截 
然區分的。人類絕對不會滿足於單一主題的世界，人類會不斷地尋 
求生存的意義，我想世界上不會有純粹的“麥當勞世界”市民。與 


此同時，無論有如何閉關自守的“聖戰”領域，也不能逃離環境破 
壞等“地球問題群”的範圍之外，也不可能完全阻擋國際化經濟的 
浪潮。換而言之，現代人的宿命，就是在兩者之間，或多或少地面 


ffi 着喪失自我的危機。 

從佛教教義來説，現今世界是被“三毒”（貪瞋癡=貪婪、忿 
怒、愚昧)所支配，人類只要徘徊在這無明領域之中，便一步也走 


不出來。 

擁有世界觀的人民對於構成一個全球性民主主義是不可欠缺 
的。巴巴拉教授對不把自己困在私人空間，經常自主地積極參與 
“公共事業”的市民寄予極大期望。他把他們的活動範圍稱謂“公 
眾場所” （ public ) ，説： “創造 4 公眾場所’是市民社會的任務。 
只有這裏，才有實現民主主義的意願，才能對抗麥當勞世界的魔 
力。也只有這裏，才能形成誰都不會被拒絕的共同社會，大家擁有 
開敞的世界主義公民感情，能滿足需要保持個別但同時也渴望融洽 

交流的人”。 

這種“公眾場所”的活動空間存在於“政府”和“私人”中間 
的領域。但是，環顧現今這炎涼世態，要創造如此的對話空間，實在 
是非常困難的。巴巴拉教授的書中沒有指出明確的方法，作為參考， 
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他只介紹了最能代表美國民主主義的、初期新英格蘭城鎮會議⑦。 

我認為，這種自由發言的場所正是孕育世界公民的搖籃。這也 
是宗教，特別是樹立二十一世紀道德風尚核心的世界宗教需負起的 
最大課題。我相信，宗教所推行的無償活動，正示範了志願服務的 
精神，明確了志願參加社會福利活動的“意義、動機”，提供了堅 
定的“立足點”。 

創價學會把本年的主題定為“新世紀地域勝利之年”，開始了 
向二十一世紀的前進。在這一 “地域”，包含了剛才所討論的“自 
由發言場所”的含義。我堅信，民眾聚集在座談會上熱鬧地交流， 
這種現象在日本全國乃至世界各地擴展開來，不僅可以使沉滯的社 
會變得活潑熱鬧，甚至可以培育出一批像加利博士所嘉獎的、構成 
環球民主主義的世界公民。 

於1996年6月在美國佛羅里達自然文化中心舉行的 SGI 總會 
上，我提出把 SGI 作為“國際創價學會”簡稱的同時，也代表“優 
良社會團體” (Social Good Institution ) 的開頭字母，得到與會者的 
贊同。牧口會長曾指出，為社會提供利益是件善事，也是真正宗教 
的職責。我想，沒有比使人類復蘇、社會活潑來得更好的事。像政 
治、經濟和教育的作用一樣，宗教若不能對此有所貢獻，就失去了 
其存在意義。 

前國際宗教社會學會會長、牛津大學名譽教授威爾遜 (Bryan 
Wilson ) 博士深深認識到這種世界宗教的作用，他嚴格地評價宗教 
給與人類歷史的功過，並一直熱情地關注着 SGI 的運動。 

在博士和我的對談中，他説： “一 方面是尊重多種多樣的地方 
利益和個性，另一方面是普及地球文明和全人類文化，假如要彌補 
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如此的鴻溝，在中間建起橋樑，大概也只有宗教才能辦到。”(《社 
會變遷下的宗教角色》）博士的語言既有冷靜的分析，又充滿對人 
類未來的熱情，令我深受感動。 

另外，博士在1998年8月的《聖教新聞》上寫道： SGI 未曾 
局限在宗教範圍裏，努力推進和平、文化、教育各種活動，是一個 
“反映時代要求的宗教”。如此，他指出 SGI 的活動超越了宗派 
主義。 

當然，宗教團體的部分目的是提供一種避難所般的地方，讓困 
擾疲憊的人們聚在一起互相安慰勉勵，除難解憂。另外，宗教也需 
要幫助信徒尋找新的自我，把過去的自己解放過來，改革意識，升 
華自己的精神，這才是面向時代變革的宗教運動的真正立場。如果 
不是這樣，就不可能克服同化的危機，不可能在“地方利益”與 
“普遍的地球文明”之間架起橋樑。 


尋找新的宇宙截 


在此，為了阻止同化危機侵蝕現代人類的精神深處，即使看起 
來不太現實，我提議有必要去嘗試發掘一種新的世界觀、宇宙觀。 
如果不觸及此點，那麼世界公民的理想，也只能成為“畫餅 

充飢”。 

歐洲中世時代，人民的生活中存在一種清晰明確的宇宙觀。但 
丁的《神曲》 （ LaDivinaCommedia ) 是一個好例子。他描述的壯 
大世界觀包括有在地底深層的“地獄界”，穿過它相反的一邊是 
“淨罪界”的山，天空有九層的“天上界”，而在巔峰就是神所居 

住的“至高天”。 
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但丁的這種宇宙觀雖然非常不科學，但我認為最重要的是，它 
回答了前文曾敘述到的“尋找自我”的問題：“我是誰？世界從哪 
裏來？” “我從哪裏來？又要到哪裏去呢？為甚麼在這裏呢？” 

《神曲》的宇宙觀為這些問題都準備了恰如其分的回答，使人 
感到存在的意義。它創造出一種“神的意志”，應用於幸福與悲 
傷、快樂與痛苦、昌盛與衰亡等各個環節，形成了精神世界有“意 
義”的等級秩序。 

遺憾的是，從中世至近世、近代，不是從“舊世界觀”過渡 
到“新世界觀”，而是變成一種放棄任何世界觀的時代。換而言 
之，近代科學的機械化觀點，完全拒絕接受這種人類最基本的問 
答，對宇宙觀顯出一副完全漠不關心的態度。 

沒有意識到這一點，不，是不理會這一點，人類把知識錯覺成 
智慧，快樂錯覺成幸福，只顧在近代化的道路上狂奔。其結果是， 
人隸屬於現在的“麥當勞世界”，淪落到僅僅成為消費者，變成了 
“商品”的奴隸。這當然只會加深同化的危機。 

勞倫斯 ( D . H . Lawrence ) 在微示錄》 （ Apocalypse ) 中，好像對 

現今社會有先見之明一樣，不停地呼顳復興宇宙觀。他説’ “我們 
希望斷絕虛偽的非有機的關係，特別是涉及到金錢的關係。我們要 
重新樹立與有機物體的關係：與宇宙、太陽及大地的關係，與人 
類、國家及家族的關係。先從太陽開始，這樣做的話，其他的就會 

慢慢成立起來。” 

我們 SGI 運動的核心也是嘗試創出一種新宇宙觀，嘗試向同 
化危機挑戰。恩師戶田先生在獄中的悟達是它的原點。1944年， 
為了反對日本軍國主義而被困在獄中的戶田先生’決意從元旦起用 




和平凱歌 


宇宙主義的復興 103 


全身心去閲讀《法華經》。在3月和11月，他獲得了兩次悟達。 

第一次悟達是“佛即生命”。另一次悟達是“靈山一會，儼然 
未散”，即釋迦牟尼在靈鷲山會座説《法華經》時，以上行菩薩 
為首的無數地涌菩薩，從釋迦牟尼那裏接受正確的法的囑咐，而 
戶田先生領悟到自己也千真萬確的是會座的其中一員——我即地涌 
菩薩。 

《法華經》裏有很多戲劇性的場面，容易被看作是遠離現實虛 
構的故事。戶田先生這兩次悟達，尤其是第二次“我即地涌菩 
薩”，完全配合了日蓮佛法的原意，並把它復蘇為一個栩栩如生的 
宇宙觀。這在佛法史上也是令人刮目相看的事實。 

這雖然與驗證科學的“事實”着眼點不同，但它不僅沒有違背 
“事實”，反而包容了它，進而明確地顯示出宗教的“真實”世界 
觀、宇宙觀。我們把恩師這種發自內心的“復興宇宙觀”活劇作為 
我們的精神基點，和 SGI 運動永遠不變的精神核心。這種宇宙觀 
同時也回答了原先舉出的人類最基本提問。以它，能在這動盪的世 
紀末消除同化危機，使所有的人都能找到生存的意義。 

我十九歲第一次與戶田先生邂逅時，他的世界觀給了我非常強 
烈的印象，令我寫了一首即興詩來表達我當時的感受。 

旅客啊 

你來自何方 

欲往何處 


月亮已低*沉 
旭曰未升 
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在黎明前的渾沌裏 
追求着光明 
我邁步向前 

撥開心中的暗雲 
追求暴風雨中不動的大樹 
我欲從地湧出 

當時我無從獲悉《法華經》的深奧意義，但從戶田先生身上放 
射出的人格、生命力之中，可能感受到了那種宇宙觀。 

戶田先生能達到悟達，可能出於他對人生命的無價和尊嚴的絕 
對確信，和他要啟發驚醒人類此點的強烈使命感。於此，他為 SGI 
奠定了對抗全球性同化危機的基礎。 

每當戶田先生在提及到釋迦牟尼、日蓮時代的青年信徒時，就 
會對我們這些草創時期的年輕信徒呼顳，説“各位必須自覺，你們 
和過去這些偉大的青年學徒們是有着同一目的、同一道程的，應下 
更大的決心，不遜色於他們。倘若在靈鷲山會一起同座時，被舍利 
弗尊者及大聖人門下嘲笑説末法的青年沒有出息，那我們就會喪盡 
地涌菩薩的威名呢！青年們，奮起努力吧！” 

響應戶田先生的呼籲，以我為首的幾萬、幾十萬青年們奮起 
努力，結果，一波變成千波萬波，築起了今天的 SGI 運動的巨大 

潮流。 

《法華經》所描繪的地涌菩薩，就是一個在現今社會裏努力使 
宇宙觀復蘇的人。換句話説，就是一個“對話名人”、“軟能 (soft 
power ) 旗手”。 
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《法華經》簡潔地把地涌菩薩的性格作了如下介紹 （《法 華經並 
開結》）： 

“志念力堅固 
常勤求智慧 

説種種妙法 
其心無所畏” 

“巧於難問答 
其心無所畏 
忍辱心決定 
端正有威德” 

畏懼心會築起種種圍牆來阻擋人的交流，例如國界圍牆，人 
種、宗教、性別、階級、貧富差別、個人喜愛等圍牆。喜歡閉關自 
守，或存有偏見的人，往往先入為主地拒人於門外。這是一種惰 
性，妨礙互相了解和信任，缺乏使對話成立的忍耐和緊張感。歷史 
證明，這種怠惰的精神只會使人走向暴力。 

被稱讚為“無所畏”的地涌菩薩，能超越一切隔閡和差異，只 
要有人，無論何時何地都可以展開對話。他們的對話配合着情況和 
對手，有時像溫馨的微風，有時像鼓舞的鼓聲，有時像覺醒的警 
鐘，又有時像破邪的利劍。他們確信人在各種差異的修飾之前，是 
無差別、平等的，每個人都擁有成佛的本能。 

地涌菩薩的另一個現代定義可説是“軟能旗手”。1991年9月， 
我在哈佛大學以“軟能時代與哲學”為題講演。同大學的約瑟 • 奈 
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(Joseph S . Nye ) 教授作講評時，説軟能的精髓就是“協調合作的能 
力”。地涌菩薩對人的本性充滿確信，所以能堅軔不拔地進行對 
話，直至找到了共通的言語為止。 

我把地涌菩薩的這種性格以三個項目來概括，就是： 

一、 對待自己如秋霜 

二、 對待朋友如春風 

三、 對待邪惡如獅王 

只有具備以上條件的人才能稱為對話的名人、高手。 

德國思想家雅斯貝斯 (Karl Jaspers ) 在第二次世界大戰剛結束 
的 1945-1946 年的冬季學期，在海德堡 ( Heidelberg ) 大學舉行了 
一系列的演講，非常轟動。之後，演講被編輯為《德國的戰爭罪 
行》 {The Question of German Guilt ) 一書出版。在書的開頭，雅 
斯貝斯寫道：“我們要學會與他人對話，我們要理解和接受他人與 
自己不同之處。” 


和平文化 


接着我想指出，為了打好恆久和平的基礎，我們首先要消滅戰 


爭。我們要把“戰爭文化”轉換為“和平文化 




o 


雖然冷戰終結，暫時回避了面醢全面核戰的危機。但遺憾的 
是，每年的區域糾紛、民族糾紛卻有增無減。比方説，從去年起的 
南斯拉夫科索沃糾紛、剛果（舊扎伊爾〉內戰等，已經使人民傷亡 
慘重，製造了不可勝數的難民。世界各地不少過着和平生活的人 


民，忽然被捲進憎惡和瘋狂的風暴之中，被迫自相殘殺 


0 


人類歷史中，不斷迴蕩着人民悲嘆戰爭的破壞和殺戮的哀聲 


0 
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我們絕對不能容許二十一世紀重蹈覆轍，人民應該得到享受人生謳 
歌與和平文化的機會。 

聯合國已把2000年定為“和平文化國際年”。去年11月，又在大 
會上通過決議，把二十一世紀最初的十年 (2001-2010 年)定為“世界兒 
童的和平文化、非暴力國際十年”。以聯合國教科文組織為首，世界 
各國領袖、有識之士及各個團體，早在以前就希望制定如此的提 
案，其中包括我幾位好友，如戈爾巴喬夫(前原蘇聯總統)南非的納 
爾遜.曼德拉 (Nelson Mandela ) 總統、阿根廷的人權鬥士埃斯基維爾 
(Adolfo Perez Esquivel ) 博士、甘地非暴力研究所所長的阿倫•甘地 
(ArunGardhi 5 聖雄甘地的孫子)等等。 

在決議中有如下的句語：“欲把未來世代從戰禍裏解救出來， 

需要推廣和平的文化”。這決議希望爭取成員國、聯合國各機關、 

NGO 等的協力，來樹立地球上所有兒童的幸福，因為他們一直是 
戰爭的最大受害者。 

最近令我特別憂慮的問題，就是以兒童作為士兵的“少年兵”的 
增加。1998年10月，據奧通努 ( OlaraOtunnu ) 聯合國秘書長兒童 • 

糾紛特別代表所發表的報吿中指出，在大約五十個糾紛區域中，有 
三十萬未滿十八歲的兒童作為士兵在戰場上打仗。每天有八百兒童 
因地雷等而死傷。從1987年起的十年之中，有二百萬兒童犧牲，六 

百萬變成殘疾， 一 千萬受到精神創傷。 

報吿中著述到，內戰的一大目的是：殺虐作為潛在敵人的下一 
世代的兒童。1999年1月，據國際人權團體“國際特赦 ” （Amnesty 
International ) 所發表的報吿指出，有四十四個國家在徵召未滿十八 
歲的士兵。其中也有因戰爭而失去家族，或被軍隊拐走，為了生存 
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而無可奈何地參戰的事例。 

讓兒童參戰會對他們留下不可估計的壞影響，強迫他們參戰 
更是對人權的重大侵害，同時也包含着使下一個世代繼承此種憎 
惡，使紛爭永久化的憂慮。這種“憎惡連鎖”、“復仇連鎖”只要 
存在於社會之中，戰爭就永遠不會根絕。我強烈要求迅速制定“禁 
止童兵條約”，擁護“兒童權利條約” (The Convention on the Rights 
of the Child ) 中各項目，禁止未滿十八歲的兒童徵兵或從軍。 

我們 SGI 至今通過協助聯合國教科文組織，及聯合國兒童基 
金會等國際機關，為創造“和平文化”而努力展開各種活動。面向這 
國際十年，我們會更盡全力參與。“波士頓二十一世紀中心”（和平 
研究 機關) 也準備從2月開始舉行一系列的“和平文化”會議。 

怎樣才能阻止“復仇連鎖”，克服“戰爭文化”呢？犯罪誘發 
犯罪，暴力誘發暴力，以這種命運的醜惡連鎖為題材的著名作品， 
有埃斯庫羅斯 （ Aeschylus ) 著作的希臘悲劇《奧瑞斯式亞》 
( Oresteia ) ④。 

黑格爾 （Georg Hegel ) 在《權利的哲學 》 (Philosophy of Rights ) 
中觸及到這個故事 時説： “所以復仇，作為一個主觀的意志行為， 
會變成一種新的侵害；而由於這矛盾，會成為無限連鎖的一部分， 
永無止境地代代相傳下去。”他進而指出，為了消解這種矛盾，需 
要通過刑罰來謀求正義，而非復仇。在考慮國際社會問題時，黑格 
爾的視點含有很深的啟發。 

1998年6月，國際社會總算決定設立‘摑際刑事法庭” (International 
Criminal Court ， ICC ) ，一種用來制止“復仇連鎖”的法律制度 。 ICC 
實際上是從半個世紀以前開始的構思，作為國際社會對重大侵害的大 
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量殺戮，及戰爭犯罪等進行審判的常設法庭。相對於處理國家間紛爭 
的“國際法庭” ( International Court of Justice 5 ICJ > ，它是以追究個人 
的刑事責任為目的。 

到現在為止，類似的國際法庭有第二次世界大戰後的紐倫堡軍 
事法庭 (Nurnberg Military Tribunal ) ，以及遠東國際軍事法庭 
(International Military Tribunal for the Far East ) ，還有聯合國安全 
保障理事會為舊南斯拉夫、盧旺達 ( Rwanda ) 設置的國際法庭。但 
它們都是為了對應各別的戰爭而設，因此對期間以及管轄權都作有 
限定。 

對於這種臨時法庭，有許多人批判它為“由勝者作審判”，所 
以在區域紛爭激化之中，希望事先制訂常設法庭來對應犯罪和刑事 
手續的呼聲很高，這才決定設立 ICC 。它的對象包括： 1. 集體殺 
害、 2. 人道上的犯罪、 3. 戰爭犯罪、 4. 侵略罪。特別值得注目的 
一 點是， ICC 也適用於內戰的戰爭犯罪。 

ICC 不採用死刑作為最高刑罰，我認為這是為了阻止連鎖復 
仇。採用死刑不只會留下問題，而且現在世界上廢除死刑的動向也 
慢慢成為一個潮流。無論從人道還是人權的立場來看，死刑也不 
妥當。 

雖然 ICC 在管轄權及與聯合國安保理事會的關係等方面還存 
在許多課題，但是不管怎樣，在二十一世紀之前，為了克服“戰爭 
文化”而設立這個制度本身是有很大意義的。 

今後，為了確保 ICC 更有實效性，我強烈希望在進一步的協 
議中，檢討增加“使用核武器等大量破壞武器”作為國際犯罪 
對象。 



no 時代精神的潮流 


解決糾紛，對話的力量 

接着我想闡述作為克服“戰爭文化”、解決紛爭對立等國際問 
題的方法。 

至今，為了解決紛爭，國際社會認為軍事介入是唯一的方法。 
例如像科索沃紛爭中 NATO (北大西洋公約組織）所實施的空襲； 
肯尼亞和坦桑尼亞美國大使館受恐怖分子爆炸時美國採取的報復攻 
擊；美、英兩國對拒絕接受破壞武器檢查的伊拉克進行的空襲等。 
雖然我們不能對國際社會的威脅置之不理，但在採取軍事力量作為 
解決方法時必須非常慎重。 

以武力強硬解決問題，留下後遺症的情況很多，“硬能”始終 
不是完善的解決辦法。像黑格爾所指，不管是多麼正義，從對方看 
來就是侵害，就會招致復仇，陷入不能自拔的復仇連鎖之中。 

我想重要的是首先明確問題的所在，然後通過對話(軟能的宗 
旨），來逐漸地排除障害。 

由於紛爭而傷痕累累的北愛爾蘭開始了對話。近三十年來 ，一 
直發生着恐怖活動及流血慘事，被稱為“不治之症”的北愛爾蘭紛 
爭，通過積極促進對話，終於在1998年 4 月達成和解協議。正如 
雙方住民的投票結果所顯示一樣，長年的流血紛爭和三千人以上的 
犧牲者給人們所帶來的痛苦實在太大了。 

這和議嶄新地設立超越國境的運作機構，稱為“南北議會”。 
它以整個愛爾蘭人民的共生為第一目標，超越國家範疇，優先重視 
區域居民的意向。它嘗試克服紛爭根源的歸屬意識問題，如果順利 
走上軌道，它將成為解決世界其他紛爭的寶貴借鏡。事實上，它已 
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使西班牙的巴斯克糾紛考慮停火 © ，開通停戰的道路。 

雖然愛爾蘭紛爭仍留下了解除武裝等課題，但在形成更進一步 
的信賴之中，國際社會可以支援協力，使雙方達成協議。 

像北愛爾蘭紛爭一樣，原本並沒有不可避免的對立、不能超越 
的牆壁。只要不從開始就敵視對方，設法找出對立的根源，把對方 
當做“敵人”之前，作為同樣的“人”來看待，這就是邁向和平的 


第一步。 


聯合國把2001年定為“文明對話年”。這項決議表現了國際 
社會的共同意識，就是“在面對新的千年的時候，通過建設性的對 
話，加深相異文明間的相互理解”。 

我所創立的戶田紀念國際和平研究所的宗旨，就是推進“世界 
公民間的文明對話”。該研究所預定於戶田會長誕生百周年的 
2000年2月，舉辦以“文明對話：新千年的新和平課題”為主題的 
國際會議。 

該研究所所長、夏威夷大學的馬吉德 • 特拉尼安 (Majid 
Tehranian ) 教授，與我正圍繞世界兩大宗教：伊斯蘭教與佛教進行 


對談。教授指摘説現代社會“儘管通信的回路不斷增加，卻缺乏了 


最基本的對話”。 

的確，現今的社會泛濫着模式化的情報，使人越發難以捕捉事 
物的真相。正因如此，才需要人與人之間的直接對話、文明對話。 

我在東西冷戰激烈的時候，抱着“國家也是由人構築”的信 
念，訪問了蘇聯、中國等社會主義國家，努力架起友好橋樑。同 
樣，我反覆與各種不同宗教、民族、文明背景的世界人士進行對 
話。我認為，如果站在“人”這共同的大地之上，敞開心扉相互交 
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鲁 


談的話， 一 定能找到解決問題的方法。 

誰也不想參與戰爭。是孤立產生猜疑，猜疑招致對立。正因如 
此，我主張不能孤立任何國家、民族，為了實現此理想而遍歷世 
界。有時通過對話，有時通過教育交流或文化交流，一步一步地開 
拓友情的河川，架起和平的橋樑。 


著名的瑞士心理學家容格 (Carl Gustav Jung ) 指出，只有通過 
人與人的直接接觸，才能實際地、從根本上改變個人（《現代與未 


來 》) 。我堅信培育“和平文化 


構築共生的地球社會，也只有 


靠人與人不屈不撓的反覆對話。如果能這樣，迂迴小徑也終會成為 
康莊大路。 


不戰制度化的三個途徑 

接着，為了實現和平與希望的“第三個千年”，我想談論使 
“不戰制度化”的途徑。 

我認為第一步是育成與強化區域會議，來增進形成信賴。在此 
的“區域會議”不是為了共同對付外敵的防衛同盟，而是為了防止 
與近鄰國家對立，構築信賴關係的“對話場所”。 

EU 並且預定於2002年7月取消各國的紙幣，完全確立歐元為 
法定貨幣的地位。對於主權國家來説，終止發行自己國家的貨幣， 
不只是在經濟次元，在政治上也具有很大的意義 。 ECB (歐洲中央 
銀行)開始掌握發行貨幣等金融政策後，沒有其他國家的同意，個 

別國家就不能隨便籌措戰爭費用。 

不僅是 EU ，許多歐洲以外的國家也參加了推進區域間協作的 
組織，如 ASEAN (東南亞國家聯盟 ）、 NAFTA (北大西洋自由 
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貿易協定 ）、 OAS (美洲國家組 ^)、 MERCOSUR (南美南部共 
同市場 ）、 OAU (非洲統一組織）等。如此，各區域正在努力構築 
信賴關係，期待實現安定與和平。我們希望在東北亞及中東等還缺 

r 

乏對話的區域，能設置對話的場所和機會，來防止對立加深。 

一、 東北亞和平論埴 


回顧歷史，正因為幾乎所有戰爭都發生在鄰接的國家間，或是 
近鄰諸國間，所以我認為要阻止戰爭爆發，“對話場所”更是不可 
欠缺的。為此，提議設置“東北亞和平論壇”。 

199 8年5月，我訪問大韓民國，與慶熙大學校長趙永植博士 
會面時，東北亞問題成了交談的中心。趙博士説：“既然長年戰爭 
的歐洲能建立起 EU ，為甚麼東北亞沒有如此的組織呢？歐洲已開 
始變成為一個國家。我們東北亞、日本與韓國加上中國，應該齊心 
協力成立一個共同組織。” 

我經常祈願着東北亞地區的和平，所以與教授抱有同樣想法。 
我們贊同慶熙大學與創價大學一起作為發起人，推進這一歷史性使 
命。作為實現這論壇的開端，我認為最理想的是先策劃此區域的學 
者與研究中心的交流。我提議，傚法創價大學隔年舉行一次的“環 
太平洋專題討論會”形式，在2_年與慶熙大學一起，以韓國、 
北朝鮮（朝鮮民主主義人民共和國）、中國、俄國、蒙古、日本此 
六個國家的大學、研究機關為中心，舉辦和平友好會議。 

除了東北亞以外，在中東也極需如此的交流。戶田和平研究所 
在1999年3月，將會於土耳其的伊斯坦布爾舉行第一屆“西亞安 
全保障互助國際會議” （ SACWA ) ，研究維持波斯灣周邊的和平問 
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題。這是由挪威國際問題研究所哥本哈根和平研究所、澳大利亞 
國立大學的中東 • 中亞研究中心等協力召開的。除了伊朗、伊拉 
克、卡塔爾等波斯灣周邊八個國家以外，還有聯合國安理會五常任 
理事國的專家、政策負責人、聯合國代表等參加。 

會議上，話題將包括經濟協作、締結互不侵犯協定、裁軍等。 
通過加深區域間合作，能幫助和解招致戰爭的威脅與緊張狀態，對 
世界和平有着重要的意義。 


二、武器交易 


為實現“世界不戰”而應盡早處理的第二個課題就是武器貿 
易。武器貿易會使紛爭激化、陷入長期化狀態。讓人可悲的是，每 
年的武器交易有增無減。據英國國際戰略研究所發表的年度報吿 
《軍事均衡》所分析，1997年度的武器交易比前年增加了百分之十 
二，特別是中東及東亞區域有顯著增長。1997年世界武器交易總 
額達三百四十六億美元。其他調查也同樣顯示出紛爭區域成了最好 
的武器出口市場。另外，文中指摘，從統計上難以掌握的狀況是， 
紛爭頻發的非洲等國是輕武器最好的舊貨市場。 

聯合國科非 • 安南 (Kofi Annan ) 秘書長在1998年 4 月發表的 
關於防止非洲紛爭的報吿中，對這一點非常憂慮。他要求成員國立 
法制裁違法出口武器商人，同時要求安理會公開國際武器商人暗躍 
的活動實況。 

總之，利用其他國家的戰爭或內亂，通過武器交易來強化自己 
國家的影響力，或進行謀取商業利潤等行為，是罪大惡極的。這種 
行為污辱了人的尊嚴，是只顧自己利益而犧牲他人的“惡業”。 
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一 個國家為了增強軍備而進口武器，為區域帶來不安要素，促 
使其他國家引進更現代化武器，進而加劇區域的緊張局勢。同樣 
地，對內戰中各派提供武器，會使紛爭進一步升級、長期化。打斷 
此惡循環需要從兩方面着手， 一 是要形成相互信賴，盡量減少其 
“需要”。另一方面是要同時採取對策，阻止武器流入紛爭地區。 

從1992年起，聯合國開始了軍備登記制度 ® ，由於沒有束縳 
力，過半數的成員國都登記了。特別是主要武器出口國的安理會常 
任理事五國與德國，因為他們佔了世界武器出口的百分之八十五， 
通過他們的報吿，可以把握全球武器買賣的概要。 

該制度增加了武器交易的透明度，我提議以此作為基礎，擴大 
武器的對象範圍，同時進一步協商一條使所有成員國都有義務進行 
登記的條約。如果能實現，既可形成成員國之間的信賴關係，還可 
以對突然的軍擴發出早期注意警報，帶來世界的安定。 

我有兩個能協助抑止武器買賣的附加提案。其一是限制不法武 
器交易。安南秘書長的報吿書中也寫道，對紛爭區域秘密輸出武器 
的商人，特別是違反禁止出口措施的行為，應以國法嚴懲，或者達 

成國際協議，通過國際刑事法庭追究。 

第二個是，主要武器出口國家應自主地制定方針，抑止武器交 

易。對於這項建議，波斯灣戰爭後在安理會常任理事國之間曾經商 
議過，但是沒有得出甚麼結果。我提議今年舉行加上中國的 G 9 
(九國高峰會議)會議，來重新討論此課題，因為 G 9 包含主要武器 
出口國之一的德國，而日本和加拿大能作為調停人。 

聯合國兒童基金與 NGO 等曾於1998年聯名呼顳 G 8 (西方八 
國高峰會議），積極支援聯合國成立限制轉移武器的條約。即使成 
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立條約困難重重，但在進行的過程中，可以使主要武器出口國自覺 
到制定方針的重大意義，能增加相互信賴，和創造抑制其他武器出 
口國的環境。 


■ ^*1^ ■ I * 

二、 裁軍 

為了實現“沒有戰爭的世界”，第三個不可回避的課題是裁 
軍，特別是核武器的裁軍。 

至今，國際社會簽署了許多條約，禁止使用生物、化學武器等 
大量殺戮武器及對人地雷。但是在自動步槍、小口徑武器等輕武器 
和核武器這兩個領域，還未形成任何削減武器的國際條約。 

我在去年的倡言之中也曾主張限制輕型武器的泛濫。1998年 
12月的聯合國大會上通過2001年舉辦限制輕武器國際會議的決 
議，可以看到一定的進展。但問題是核武器。冷戰結束已近十年， 
現在地球上還殘存着三萬顆以上的核彈頭。美國與俄國沒有真正履 
行 START (削減戰略武器談判），其他的核裁軍交涉也遲遲未有 
進展。 

自 1995 年 NPT (不擴散核武器條約）的無期限延長以來，日 
內瓦裁軍會議的成果僅限於1998年8月決定開始交涉禁止生產武 
器用核分裂性物質條約。另一方面，1998年5月，印度、巴基斯 
坦相繼進行核試驗，意味着對立的鄰國同時選擇了保核的道路。這 
在給與國際社會很大衝擊的同時，從根本上動搖了 CTBT (全面禁 
止核試驗條約）、 NPT 體制。國際社會未能説服兩國放棄核試驗 
的事實，不僅顯露出偏向核擁有國抑止論的限界，也為期望成為核 
擁有國的其他國家創出先例。 
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最近，美國發表了在核能發電廠製造作為氫彈材料的超重氫 
( tritium ) 方針，輕而易舉地改變了民生與軍事分離的基本原則， 
使人感到核擁有國的傲慢，和美國自身對核裁軍缺乏真摯的態度。 

在此之中，1998年6月，瑞典、巴西、南非等非核八國，對 
於核擁有五國與有核製造能力的印度、巴基斯坦、以色列提出迅速 
廢除核武器的要求，發表題為《沒有核武器的世界——新議程的必 
要性》的共同宣言。無核八國把這議案進一步概括後向聯合國大會 
提出，於同年12月被採納。 

這提案強調了核擁有國對核裁軍的責任，提示出撤去非戰略核 
武器，解除核武器的臨戰狀態，宣言不用於先發制人等，明確地指 
出了廢除核武器的具體步驟，具有至今為止最實際的內容。 

被稱為“新議程聯合”的八個國家不持有核武器，不在核擁有 
國的“核保護傘”下，具有很強的説服力，得到許多無核國家的贊 
同。其中，瑞典、巴西與南非三國曾放棄核開發計劃。巴西卡多索 
(Fernando H . Cardoso ) 總統的話最能代表了新聯合的心聲 ：我們 
不需要核武器，它只會為我們區域帶來緊張與不信任，破壞使人們 
幸福生活的區域團結。 

事實上在1998年7月，阿根廷、巴西、巴拉圭、烏拉圭、智 
利、玻利維亞的南美六國簽訂了協議，放棄在區域內的互相交戰 
權，禁止使用大量破壞武器。這協議的要 點是： 即使發生了如國境 
糾紛等緊張問題時，也禁止以武力解決；禁止研究、開發與保有 
核、生物、化學武器；把軍國主義、獨裁政權國家從南美南部共同 

市場除名。 

我認為事先努力形成區域間信賴，才是制止擴軍備戰的道路。 




118 時代精神的潮流 


先形成一個“和平區域”，可以防止成員國向核擁有逐步升級，消 
除尋求“核保護傘”的念頭。 

以中南美為首，南太平洋、非洲、東南亞已經誕生了 “無核 
區”，不依存於核武器的區域逐漸在擴大。 

我認為，具有強烈核裁軍志向的加拿大、挪威、荷蘭、日本等 
國家，應該宣言擺脱“核保護傘”，擁護“新議程聯合”。新聯合 
的這種精神廣泛地受到民眾的支持，而“中堅國家構想 ” （Middle 
Power Initiative >等 NGO 正在加以推進。我相信，只要像實現導 
入禁止對人地雷條約的“渥太華過程 ” （Ottawa Process ) —樣，熱 
心於裁軍的國家與民眾攜手合作，一定可以向“無核武器的世界” 
邁出一大步。 

1957年，創價學會戶田第二任會長發表了 “禁止核武器宣 
言”，指出核武器是剝奪人類生存權利的“絕對惡”。自此以來， 
創價學會一貫持續要求全廢核武器的活動。 

1997-1998 年底，以創價學會青年部為中心開展了募集簽名活 
動，支持“核時代和平財團”等 NGO 所推進的 “2000廢止核武運 
動 ” （Abolition 2000) 。該運動舉出了一系列可以實現的步驟，起 
草了實現禁止與廢除核武器的“禁止核武器條約”案，並且已成為 
聯合國的正式文書。我想呼籲，以該條約案為基礎，配合“新議程 
聯合”等其他提案，共同創造出一個廢除核武器的“渥太華 

過程”。 

我想畢竟還是不能只任憑核擁有國交涉軍縮的進展，無核國家 
政府代表民意，一起實現這種計劃，這才具有重大的意義。戶田和 
平研究所一直把廢除核武器的具體對策與時間日程等作為主要課 




和平凱歌 


宇宙主義的復興 119 


題，積極主動地舉行了不少國際會議。可能有人會批評説沒有全部 
核擁有國的參加是沒有意義，但回顧過去的 NPT ，最初只有部分 
核擁有國參加，之後得到了核擁有五國、核擁有可能國，以及曾作 
核試驗但後來放棄擁核等國家參加。所以我認為，應該先制定條 
約，為核擁有國及同盟國擺脱依存核武器的體質打開道路。 

和平共存的千年 

思想家愛默生 （Ralph Waldo Emerson ) 説：“實際上是某種 
思想建成了這座森嚴的戰爭之家，也應該有另一種思想可以把這座 
建築物毀掉。”（《愛默生選集四》） 

假如我們能把戶田先生的思想發揚，把核武器是威脅人類生存 
權利的“絕對惡”這思想升華為這時代的精神，我們能打破像抑止 
論一樣把核武器當作“必要惡”這謬論。 SGI 會竭盡全力，與其他 
NGO 共同把二十一世紀變成無核武器的世紀。 

未來並不是現在的延長，我們不是在等待時代起變化，是應該 
自己親手創造未來，打開新世紀的大門，這是我不變的信條。 
199 9年要成為一個民眾積極地向各種世界課題挑戰的，充滿歷史 
性的一'年。 

今年5月，將在荷蘭的海牙召開 NGO 主持的“海牙呼顳和平 
會議” （The Hague Appeal for Peace Conference ) 。與此同時’為 
了紀念 1899 年在海牙主辦的第一屆國際和平會議，在海牙和俄國 
的聖彼得堡，將會同時舉行政府間的國際和平會議。 

“海牙和平呼顳會議”宗旨在於減少武力糾紛，為二十一世紀 
創建和平文化。會議分有四個論題：1.加強國際人道、人權法及其 



120 時代精神的潮流 


制度，2.預防武力糾紛，促進其和平解決與改革，3.促進裁軍， 
包括廢除核武器，4.究明戰爭的起因，創建和平文化。 

這與我過去主張的“世界不戰會議”異曲同工，我對這次的海 
牙呼顳、“二十一世紀和平正義的海牙議程”等的採納充滿期待。 
我相信這幾項決議可以代表人類希求和平與不戰的呼聲，希望聯合 
國總會馬上採用此等議程，作為實踐世界不戰的具體步驟，在 
2000年召開的“第四屆聯合國裁軍特別會議”上討論這問題。 

另外，還有一個重要的計劃，就是波士頓二十一世紀中心正在 
協助制定“地球憲章”，準備在2000年聯合國召開的 “ NGO 千年 
會議”上提出，希望能在2002年通過，紀念曾在里約熱內盧主辦 

的“聯合國環境發展總會”十周年。 

對世界宣言不戰與制定“地球憲章”這兩個動向，是民眾的智 
慧與圑結的結晶。以這兩個指標為基礎，我們要努力把二十一世紀 
發展為一個沒有核武器、沒有戰爭、尊重生命尊嚴、團結互助的和 
平社會。要建設一個真正是“民眾的、由民眾的、為民眾的”地球 

社會。 

重要的是充滿勇氣與希望，不要放棄這些作為人的證明。自覺 
每人都是改變歷史的主人公，肩負着無上寶貴的使命，互相團結， 

共同解決地球面臨的各種問題。 

我們 SGI 通過實際行動，立志與世界有心人士共同協力，開 

闢今後百年、千年人類應走的大道。我們會以“新的千年”為目 
標，繼續努力勇往直前的挑戰。 
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①大政翼贊會：1904年10月，在近衛內閣策劃下組成的官制國民統合團 
體。隨着戰爭的長期化，目的為確立權力的支配體制和動員人民參戰而結 
成的。結果使到日本國民所有日常生活都受到國家監視。 

® 對沖基金的投機活動：從富裕階層收集到的資金，利用高度的金融技巧， 
追求高收益的投資團體。為了回避危險，多用金融衍生工具對沖，故得此 
名字。手法投機色彩濃厚，令人擔憂。 

⑦城鎮會議：美國的新英格蘭等州所採用的，所有選民都能參加的直接民主 
政治形態地方政治的最高決議機關。成為推進美國獨立運動的主力。之後 
不管社會如何變化，現在仍作為公開討論區域問題的場所，起着它的作 


用。 

④奧瑞斯忒亞 (Oresteia) :以特洛伊的傳説為題材，描述奧瑞斯忒亞為了報 
父仇而殺害母親的悲劇，是埃斯庫羅斯所著的悲劇三部曲。通過這個故 
事，了解到以血還血的“復仇連鎖”並非解決辦法，探索市民社會的新倫 


理 。 

⑤巴斯克糾紛：西班牙巴斯克地區圍繞分離獨立問題的民族糾紛。巴斯克民 
族與自由組織 ETA (Euskadi ta Ascatasuna) 從1968年開始武裝鬥爭以來 ， 
一直持續對立狀態，受到北愛爾蘭和平的影響，去年9月 ETA 宣布無限 


期停戰，正在產生和平的機運。 

® 聯合國的軍備登記制度：用來把握一般武器的國際轉手交易，向聯合國報 
吿戰車、戰鬥用飛機等七種武器的出入口實際狀況的制度。但是，該制度 
只基於總會決議，沒有束縛能力，完全依靠成員國自主登記。特別是非洲 


與中東國家，許多都沒有進行登記 


o 
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第25屆 SGI 之日紀念倡言_ 2000.1.26 


在“第三個千年”的開始，我想闡述一些關於異文化間對話與 
和平問題的看法，以紀念 SGI 成立二十五周年。 

二十世紀最後的十年真是個令人眼花繚亂、動盪的十年。剛以 
為冷戰構造已經崩壞，可以展望人類歷史光明的未來，剎那間世界 
各地又恰似打開了 “潘多拉的盒子” （ Pandora ’ sbox ) —樣，各種 
各樣的地域糾紛不斷蔓延，也不知這些戰亂何時會結束。 

據説，從1980年冷戰結束之後至去年的十年間，竟有五十多 
個國家經歷了糾紛或獨立分離等波瀾起伏的變化，超過四百萬人因 
而喪生。 

特別是在近年的糾紛中，非士兵(平民)犧牲的比率達到90%， 
其中半數以上是兒童，這實在是令人值得憂慮的事態。而在糾紛發生 
後，大多數的倖存者無可奈何地被迫過着難民生活。據 UNHCR (聯 
合國難民事務高級專員辦事處)推定，大約有二千三百萬人需要國際 
上的保護及援助。 

為了克服二十世紀這個被稱為“戰爭與暴力的世紀”的“負面 
遺產”，聯合國把新的千年開端的今年定為“國際和平文化年”， 
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又把二十一世紀最初的十年 （2001-2010 年〉 定為“世界兒童建 
設和平與非暴力文化國際十年”。 

為此，我認為這是一個把“戰爭文化”變為“和平文化”、國 
際社會團結一致起來行動的最佳機會。 

UNICEF (聯合國兒童基金會）也在 “2000年世界兒童白皮書” 
中強調，應該下定決心，致力於在我們這一代中，完成克服構造性 
暴力、貧窮和種族歧視等世界問題。 

在面向困難挑戰的過程中，我們不應喪失希望，不應忽梘與我 
們無直接關係的問題。我們要持有清晰的目標，對社會所有的問題 
採取積極的態度和行動。 

我們要有“一定要從世界上消除悲慘這二字”的堅強意志。我 
認為只有在這種不斷挑戰之中，二十一世紀才不會成為二十世紀的 
延長，才能建立起邁向新的“和平與希望的世紀”的軌道。 

對和平的誓約 

人類所要解決的課題，不單是實現沒有戰爭這一消極的和平， 
而是要實現積極的、一種能從根本上改變威脅“人性尊嚴”的社會 
構造的和平。唯有這樣，我們才可以明白並享受到和平的真正 

意義。 

為此，有必要增強國際合作及法律制度。更重要的，是推進廣 
泛的個人參與，來構成一種超越民族的“和平文化”，使它成為建 
造新地球社會的基礎。 

SGI 各國的會員，正在積極地推進這種和平文化運動。例如去 
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年，美國 SGI 青年部舉辦了 “戰勝暴力 ” （Victory over Violence ) 
運動 © 。他們並不為現實的嚴峻而絕望，或是因不危及自身而袖手 
旁觀，他們鼓勵其他青年去愛惜自己的生命，進而愛惜所有的生 
命，互相啟發、鼓勵，為他人帶來希望。 

同樣地， SGI 代表於去年在海牙和漢城召開的 NG ◦會議上， 
分別主辦了專題討論會。又於去年春天，在和平研究機關“波士頓 
二十一世紀中心” （ BRC ) ，為摸索構築“和平文化”的途徑，接連 
召開了三次會議。 

不論是在哪個會議，引人注目的焦點，總是如何把產生悲劇的 
“憎惡與對立的環境”，轉變為“和平與共存的環境”這一問題上。 

SGI 亦一直在協助 UNHCR 開展救援難民活動。一旦發生戰 
爭，不僅重複殺戮與破壞，而且還迫使許許多多的人為了逃避暴力 
和恐怖而離鄉背井。這些難民非常需要長期的援助。 

日本創價學會青年部，從1973年起，曾舉辦二十餘次對越 
南、非洲西部的救援募捐宣傳活動。也從1980年起，曾十四次派 
遣調查圑視察難民營，搜集最新情報，向世界媒體公開，幫助增進 
對難民生活的理解。 

又於去年，派遣了代表團視察南斯拉夫的科索沃，和坦桑尼亞 

的盧旺達、布隆迪、剛果難民營。 

今後，我們還將在多方面努力開展這種以佛教哲學為根基的運 
動。因為這是作為佛教信徒對社會的使命，也是作為人的責任。 

SGI 自1975年1月26日在關島匯聚了世界五十一個國家、地 
區的代表而成立以來， 一 直在世界各國高揚以日蓮大聖人佛法為基 
調的“人本主義”，推進各種和平、文化、教育運動。現今，會員 
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已擴展到世界一百四十八個國家和地區。 

SGI 的目標，是要以民眾的力量，推行民眾能得益的和平運 
動；把“戰爭與暴力的世紀”變為“和平與希望的世紀”，以改寫 
充滿不幸與悲慘的人類史。 

建設和平文化 

那麼，我們如何去創建恆久的和平文化？而和平文化又是甚 
麼？以下，我想談談武力文化與和平文化的區別，和如何使之 
過渡。 

的確，雖説“武”的相反是“文”，而“文”的語感接近文化， 
使人聯想起和平。但是，當我們考慮到歷史上某些文化傳播的方 
法，以及異文化間的摩擦，可以看到並非經常都是一種和平的 
過程。 

歷史學家湯因比博士曾説：“接受外國的文化是痛苦的，同時 
又伴隨着危險”（《世界與西歐》）。歷史證明，不同文化的接觸經 
常伴隨着權力鬥爭，產生暴力和血腥。當今世界不斷發生的糾紛， 
證實了人類歷史與文化衝突所引起的殺戮，並未完全絕緣。 

這些糾紛究竟是源自文化的本質，或是人為的歪曲操作？在此 
我姑且不詳細涉及這微妙問題。但事實已足夠使我們明白到，文化 
擁有兩種完全相反的性質。一種就是“文化”的字義所包含的，開 
墾人的內心、提高精神性的一面。另一種就是引起民族糾紛的、單 
方向地強迫他人認同的侵略性一面。後者已經不是“和平文化”， 
而是名副其實的“戰爭文化”。 
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克服“文化帝國主義”的弊病 

把文化這侵略性的一面表露無遺的，是在歐洲殖民主義時期開 
始張牙舞爪的“文化帝國主義”。 

文化帝國主義這一詞語，在第二次世界大戰以後的脱殖民化過 
程中受到注目。特別是在 I 960 年代，相對於近代歐洲的正統價 
值觀，產生了嬉皮士等對抗文化，或是代替文化的這段時候，更為 
流行。 

但是，文化帝國主義實質上早已植根於從大航海時代到近代為 
止的、持續五百年漫長歲月的殖民地主義之中。這種意識形態單方 
面的把自己以外的文化稱之為“野蠻”或是“未開化”，把支配或 
掠奪其他民族當作正當行為。 

這種侵略性的文化與和平實際上相距甚遠。殖民地主義的侵 
略、暴力戰爭，常被侵略者以文化的美名粉飾起來，掩飾他們極為 
原始的集團利己主義。 

現代，幾乎所有的殖民地國家已從宗主國爭取了獨立，揭開了 
這些粉飾面具，而文化不再堂堂地受政治所利用。雖然如此，世界 
各地明裏暗裏發生的種族糾紛，顯示了這種情況還是沒有完全被 

消除。 

我自去年起，與在這方面學問淵博的比鐵爾博士 （Cintio 
Vitier 5 馬蒂研究所所長）以“荷西馬蒂 (Jose Marti ) 為題開始了對 
談。馬蒂被稱為‘古巴使者”，是十九世紀偉大的小説家、詩人、領 
導古巴獨立運動的革命家。比鐵爾博士是研究馬蒂的專家。 

通過對談，我認識到，為甚麼馬蒂於一百多年前所指出對美國 
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的強烈不信任和警惕之心，至今仍然根深蒂固地存在於古巴人民心 
中。而這決不能輕易地認為只是杞人之憂。 

巴勒斯坦岀生的文明評論家愛德華 • 賽特 （Edward Said ，哥 
倫比亞大學教授），在被稱為研究殖民地主義經典的《文化與帝國 
主義》 一 書中，指出“所謂過去的帝國主義時代，並沒有與其時代 
一 同完全消失。它進入了幾億人的現實之中，成為共同擁有的記 
憶，以及異文化、思想意識與政策衝突的場所，現在仍然持有巨大 


的影響力”。 

事實上，當我們閲讀賽特這旁徵博引的研究，不難發現在他所 
謂的帝國主義國家的“有教養男士女士”之中，實際上已經深深地 
扎下了文化帝國主義的根。 

雖然賽特是以康拉德 （Joseph Conrad ) 的《黑暗深處 >〉 （Heart of 
Darkness ) ' 奥斯汀 （Jane Austen ) 的《曼斯菲爾德公園 》 （Mansfield 
Park ) 、吉卜林 （Rudyard Kipling ) 的《吉姆》 ( Kim ) 等文學作品為 
中心進行分析，但他也深入研究了托克維爾 （ A.de Tocqueville ) 、 
穆勒 （ J . S . Mill ) 、黑格爾 （Georg Hegel ) 、馬克思 （ Marx ) 等人在 
有意無意之中，完全沒有罪惡感地，支持了文化帝國主義的事實。 
而這些作家後來卻對日本的％教養男士女士”留下了極大的影響， 
更毋庸指出之後日本作為一個殖民地主義國家，如何使亞洲各國人 


民深受苦痛。 


賽特舉例指出，像寫《耶穌傳》的法國哲學家勒南 (Ernest 
Renan ) ，卻能於同時倡導如納粹主義般的種族理論這一事實，令 


人不能熟視無睹。 

作為一個最後的例子，我想舉一句施韋策 (Albert Schweitzer ) ® 
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的話：“黑人像兒童。對兒童來説，如果不帶着威嚴來接觸的話， 
甚麼事情也不會成功。所以與黑人交往時，我需要自然而然地流露 
出威嚴。正因如此，我對黑人灌輸這樣的想法：‘我雖然是你的兄 
弟，但我是你的哥哥’。”（《在水與原始森林的縫隙》） 

眾所周知，説這句話的施韋策在非洲熱帶森林中經營醫院達數 
十年，曾被稱為“森林聖人”。而他的名聲，在各殖民地國民族意 
識高漲的同時，急速地銷聲匿跡，也不是沒有理由的。施韋策在説 
話中對黑人流露出的所謂善意，更使人感到是一種帶有歧視的俗不 
可耐的優越感。 


文化相對主義 


二十世紀智慧的重要遺產之一，可説是“文化相對主義”。這 
是以歐美文化人類學者為中心所推行的，對依附在歐美文化上的帝 


國主義傲慢本質所進行的自我反省。 


所謂文化相對化 


就是停止把異文化贬為“野蠻”和“未開 


化”。承認各文化具有的獨自價值，並誠實、理智地作出相應的評 
價；也否定以某種文化作為基準來衡量其他異文化，或採用某種制 
度來制定文化的等級。這對沖淡文化帝國主義所帶來的毒害，有 


很大的效果。 

但是我亦懷疑，這種認識能否回應全球主義—全球經濟技 
術統一的挑戰？ 

付出相當大的代價才爭取到的文化相對主義，如果它只局限在 
“消極地勉強承認異文化”的概念上，是不可能抑制文化的負面， 
即文化內部所隱藏着的排他、敵視 論理。 藉賽特的語言來形容，只 
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能變成是“主義主張各自炫耀、互相排斥的戰場”，而不是“如貴 
族般優雅的靜謐領域”（前書所出）。 

和平學權威約翰 •戈 爾通博士，也在與我的對談《和平的選擇》 

中指出，文化相對主義的弱點是“不積極地學習異文化，只對異文 
化保持消極的寬容態度”。 

博士指出，圍繞着人權的普遍化，歐美各國（主要是美國）與 
第三世界各國的對立，也是源於作為現代人權思想的母體，即歐美 
政治文化的相對化。每當歐美各國試圖批評第三世界國家的政治體 
制，必遭反駁為“干涉內政”。同樣地，從人權的立場向第三世界 
國家施加壓力，而無視政治文化之不同、曾否受過殖民地支配，以 
及因之而產生的貧富差別等等，必會招來同樣的抗拒。單方面一味 
強調人權普遍性，不單只是偽善，更是大國主義的表現。 

像這樣以一般的方法難以解決的對立或差異，若是以“消極的 
寬容”的曖昧態度來處理，不單只無法找出解決的頭緒，更無法期 
待能為即將來臨的第三個千年打下“和平文化”的基礎，或創出使 
人民受益的“地球文明”。 

和平不是戰爭與戰爭之間偶然的“中場段落”，而應該是一個 
充滿活力的生活空間。我們要以自己的意志主動地去爭取，和平應 
是一場活劇，正如史賓諾沙 （ Spinoza ) 所説的“產自精神力量的 

美德”。 

以高壓式的文化帝國主義手法固然不用説，同時也不應採用低 
聲下氣的文化相對主義的手法，“和平文化”是指具有不同文化的 
人們應該積極地相互共存，並且一邊互相刺激一邊確定世界文化和 
地球文明的方向。若非如此，那不僅是與最近全球化的潮流背道而 
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馳，甚至會陷入危險的冷笑主義。 

從“文化國際主義”至“文化民際主義” 

為此，我想繼續探究被稱謂“文化國際主義 ” （Cultural 
Internationalism ) 所積累下來的貴重成果，試圖把它更發揚光大。 

哈佛大學美國歷史專家的入江昭教授，在《超越權利政治》 一 
書中，介紹了這種萌芽於十九世紀後半期的文化國際主義。他指出 
此種運動能幫助國家間建起交流的橋樑，能排除迫使各個國家經常 
處於備戰狀態的對立關係。 

推進科學家及醫生等的國際合作及情報交換、統一計量單位 
等，通過文化與教育等交流，渴望建立和平的思想，即使在兩次世 
界大戰的旋渦之中也從未間斷過。 

戰後，人們更加認識到它的重要，進而發展為 UNESCO (聯合 
國教科文組織)憲章以及世界人權宣言的骨幹。 

近年來，作為它的旗手而特別積極開展活動的，就是各地的 
NGO 。我認為，這潮流已經成為了一種可被稱為“文化民際主義” 
(Cultural Interpopulism ) 的先兆。這是 一 種以一般市民大眾為主角 
的運動，將來必定會對創建新和平文化作出有力的貢獻。 

據京都產業大學哲學教授大橋良介氏在《內在的異國外在的 
日本》一書中所述，最近在歐洲各國的言論界， “ international ” （國 
際、超越國家）這一詞語已逐漸被 “ intercultural ” （超越文化） 一 
詞所取代。 

大橋教授指出，為了掌握“地域性複數文化的垂直軸與技術普 
遍化的水平軸”相互交叉的現代世界文化狀況，必須把目光從“國 
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家”這個以政治為主導的表層次元，轉換到“文化”這扎根於人自 
我意識的深層次元。這種着眼點的轉換已成為一種現代的默契。 

的確，如果過於拘泥“國家”次元，就不能看清為迎合國家的 
方便而形成的近代國家主義的虛假部分。如果把這些虛假部分持久 
化、實質化，則是非常危險的。 

我們也應了解到，“國家”範疇並不會馬上消失，這是不現實 
的想法，雖然這在將來會是必然的。因為在千年紀分歧點的當今世 
界，岌岌可危的自我意識、逐漸深化的危機意識，僅以政治次元是 
無法完全解決的。所謂)犋應湯因比博士所指出的“水面下緩慢的流 
動”，這種時代的潮流逼使我們必須轉向用 “ imercultural ” 的觀點 
來解決問題。 

就文化國際主義來説，是較多以國家政府為主導。而文化民際 
主義的主角，則是眾多的人民團體，和屬於 NGO 或 NPO 
(民間非牟利組織)的大大小小各種各樣的民間社會志願團體。 

在此，我們見到的不是劃一的國家或政府的面孔，而是多種多 
樣的人民的面孔、人的面孔。我相信這種文化民際主義的動向，通 
過互相取長補短、互相承認對方職權範圍與職務，必定能與國家次 
元、政治次元相輔相成。 

只有這樣，我們才能靈活地對應這複雜而令人無法預測的、飛 
快進化的多文化世界。 


人格 的力量 

我們不要忘記，即使個人電腦或是互聯網有多麼大的威力，最 
終決定文化素質的還是人，是人的人格。 
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可是，能否推動這文化民際主義去協助發展和平文化，關鍵在 
於能否通過徹底的對話，來克服根深蒂固地藏於人內心的差別意 
識。我相信只有如此做法，向此極端困難挑戰，才可以改變自己以 
及周圍的社會。 

回想起來，二十世紀是正義與正義、意識形態與意識形態互相 


衝突競賽的喧囂時代。 

其中一些意識形態，把人種、階級、國籍、風俗習慣等“外在 
的差異”當做決定人們幸與不幸、事物的善與惡的最大主因，認為 
只有排除這些差異，才是解決社會醜惡及矛盾的唯一途徑。如此的 
錯覺、思想意識籠罩着二十世紀，使當時的歷史布滿了受害者的 
血腥。 

在第二次世界大戰德國戰敗之後的1945年6月，容格對德國 

內“還保持着健康的人們”靜靜地呼顳： 

“罪越深重，恩寵也越多。正是這種體驗帶來內面的變化，這 
比政治改革、社會改革等來得更為重要。人們經常忘記一點’就是 
無論甚麼樣的外部改革，對於不跟自身內面作正面交鋒的人，是不 

起任何作用的。”（《現在與未來 》) 。 

他的話在當時並沒受到很大的注意，但是以現在的眼光來看， 
就有着令人吃驚的歷史深度和正確性。賢人的話語一針見血地揭露 

了時代的病理。 

雖然“不起任何作用”似乎説得有些過分，但看看從斯大林到 
大大小小當權者的群像，就能明顯地看出，當權者高高在上，遊離 
民眾的政治改革、社會改革，反倒為社會與人民帶來了悲慘的 

惡夢。 



和平文化對話碩果 133 


反過來，像中國革命或是古巴革命那樣，雖然不能避免發生流 
血衝突，但能一直得到民眾支持的話，這種堅韌不拔的社會變革過 
程的背後，一定存在着領導人“與自己內部正面的交鋒”。 

如果沒有像周恩來總理這樣有人格的人存在，中國革命的正統 
性是不可能想像的。又如前文所述，我在與比鐵爾博士的對談中， 
重新認識到作為古巴革命精神的源流，馬蒂起了多麼重要的作用。 

二十世紀也是人類史上前所未有的相互大屠殺的時代，所以總 
是充滿壞的形象。但其中也有傑出貢獻的事例，如美國的“公民 
權”運動，帶來了 1964年劃時代的公民權法案的制定，和隨着展 

開的各種各樣大膽的肯定活動 © 。 

這種以法律制度來處理的例子，其背後必存在着支持它的人的 
精神改革，如果缺少通過“超越內在的差異”來形成普遍性人格這 
一 “畫龍點睛”的手筆，就無法期待有令人滿意的成果。 

“普遍性的人格”這一詞語使我想起在制定公民權法案的前一 
年，馬丁路德•金 （Martin Luther King Jr .) 博士有名的講演中的 

一段話： 

“我有一個夢，我的四個小孩將有一天住在不是由皮膚的顔 
色，而是以品格的優劣作為評判標準的國家之中”。 

這種對人格的高度評價，與釋迦牟尼所説的“不是生來就是婆 
羅門，而是通過行為成為婆羅門”，有着異曲同工之妙，也與為祖 
國的自由和獨立奉獻出一切的馬蒂的思想相互呼應。他一直不停地 
高呼“人類才是我的祖國，種族間沒有憎惡，因為種族根本就不存 
在”，認為種族只是一種人為的觀念。 

不論是法律還是制度，都是由人來制定，由人來執行的。如果 
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疏忽人格內在的磨練，那麼不論多麼完美的制度，都不可能圓滿地 


發揮它的機能 


o 


我堅決認為，如金博士與馬蒂這兩位的“良心”所顯現出的普 
遍性的人道主義，其中才有解決各種各樣種族問題的關鍵。假如在 


解決種族問題時故意避開這一挑戰，則只會浪費時間，弄巧成拙 


o 


戰勝內在的差別 


我在美國哈佛大學以“二十一世紀文明與大乘佛教”為題進行 
第二次講演 （1993 年9月）時，通過釋迦牟尼的“我看到人的心中 
刺着一支看不見的箭”，説明“一支看不見的箭”就是對“差異的 
拘泥”。我強調只有拔出這支箭，即克服“拘泥”，才是創造出和 
平的最重要關鍵。當時我心目中已意識到，要解決種族間或共同社 
會間的對立，絕對不是一件容易的事。然而，聽眾對講演的支持反 

應熱烈，遠遠超過了我的想像。 

另外，容格也曾在他的著作〈沫發現的自我 ） (The Undiscovered 

分//)中，如此 講述： 

“對於各種各樣的對立或是分裂，是因人心所向來決定的。如 
果認識到這一點，就會知道實際上應該從哪裏着手。” 

不能只看表面就不容分説地把對立的某一方定為善，而把另一 
方指為惡。其實，我們需要重新檢討善惡的定義。 

不管是人還是社會，外在的善惡是相對的、可以改變的。只有 
當人的心靈受到語言或抽象概念所束縛時，才會認為善惡是絕對 
的、固定的東西。 

如果受到束縛，變成言語或抽象概念的奴隸時，人就無法認清 



和平文化對話碩果 135 


善中也包含着惡，而惡之中也包含着善。正因如此，通過我們的行 
動與態度，惡也有可能轉變為善。 

不僅如此，即使是善惡的對立，也不過是人借助如語言或象徵 
等媒介，所表現的一種心靈片段。而人的心靈廣闊無垠，大如宇 
宙。從這個意義來説，對立與分裂，最終也可以説為是人與人，或 
人跟宇宙的一種連帶的表現形式。 

眼睛不要只是注意表面。不要被語言所利用，成為語言的 
奴隸。大量肅清或是大屠殺 （ holocaust ) ，與最近的民族清洗運動 
——正是這些惡夢的溫床，正是語言所造成的“外在差異的絕對 
化、固定化”的好例子。 


不斷流轉的世界 


佛法指出，生命在人的內在趨勢和外在誘因的相互影響下，不 
斷地流轉、變化。以佛法用語來説，生命的真實情況就是“善惡無 
記（非善非惡)”，指同時受到內外的影響，隨之而有時產生善的 


價值，有時產生惡的價值。 

總之，説起來善惡並沒有個別的實質。舉例來説，就“憤怒” 
這一表現，對威脅人的尊嚴的憤怒是“善”的表現，如果只是為了 


自己的蠻橫無理而產生的憤怒就是 


亞” 


o 


故此，“憤怒”此一表 


現經常被誤解為“惡”，其實它的本質是“善惡無記”、中性的。 

日本十三世紀的哲人僧侶日蓮大聖人，其思想成為了 SGI 運 
動的骨幹，曾直言不諱地這樣閛述善與惡的相 關性： 

“背善云惡，背惡云善。故心外無善無惡。離此善惡云無記也。 


善惡無記，此外無心，心外無法”（〈守護國 家論〉 •日御 • 563頁）。 
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在這裏所指的是，第一：善與惡的概念本來就存在着相對性； 
第二：不論是善還是惡，都是人所創作出的概念，是人心中所描繪 
出來的。 

就像指出“善惡無記”是與“善”和“惡”並存的三種形式之 
一一 樣，説“無記”、“心”，絕不意味着等於“無”或“空白”， 
而是指充滿了創造力量的宇宙生命的內在作用。 

大聖人把“心”描述為“劫火不燒，水災不朽，劍刀不斬，弓 
箭不射，雖入芥子中，芥子不廣，心法不縮。雖滿虛空中，虛空不 
廣，心法不狹”（引文同上）。“心”不受任何拘束，是一種堅不 

可摧的偉大境界。 

這種“善惡無記”的想法所揭示的“超越內在的差異”，在我 
們日常生活中，就等於達到一種不再拘泥於差異的境界。 

關於這一點，戰後不久恩師戶田城聖留下了令人難忘的説話。 
恩師通過日蓮大聖人的因果觀念，講及到轉換宿命後 ，説： “歸依 
而唱誦南無妙法蓮華經，就是轉變命運的最好方法。通過這個方 
法，途中因果全都消失，出現久遠凡夫。” 

恩師指出，通過信仰能超越“內在的差異”。“途中因果”是 
指產生境遇、肉體、精神層面上各種差異的原因、結果。 

國籍、膚色、門第、學歷、職業、性格、性別等等，各人有各 
不相同的特徵、差異。佛教的因果法則解説這是由於自己過去所種 
下的因，所帶來的現在的果。 

“途中因果”消失，並不是指差異完全消滅的意思。只要是人 
的社會，就必定會存在差異。比方拿人的相貌來看，任誰都有着不 
同的特徵。 
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其實，“消失”一語是指消失對差異的拘泥，不在乎差異。這 
才是“超越內在的差異”。 

久遠凡夫 

通過歸依真實的佛法，在自己的生命中就會出現“久遠凡夫” 
的生命狀態。 “所謂 久遠，就是不作不繕，本然的樣相”（〈御義口 
傳〉 •日御 • 759頁），意指超越一切人為的東西，發放出生命本 
來的威光，就能對事物有正確的看法，消除“拘泥”之心，覺得所 
有外部的差別都是微不足道的事情。 

舉例來説，“途中因果”是點綴夜空的月亮星辰，而“久遠凡 
夫”就是太陽。夜空中的月亮星辰，放射出滿天的光輝，炫耀自己 
的存在。但是當太陽從東方露臉時，它們的身影馬上從視線中消 
失，但並不表示不再存在。只因它們在燦爛的陽光面前不顯眼，以 
致發現不到它們的存在。 

真實的信仰產生偉大的生命力。前文當我講及“不受任何拘 
束，是一種堅不可摧的偉大境界”、“充滿了創造力量的宇宙生命 
的內在作用”時，心裏也浮現了恩師這不朽的遺言。 

本來就差異來説，原因並非只在個人身上。很多時是由於歧視 
或偏見等造成的一種社會歪曲構造的責任。 

雖然佛法是講因果理法，但如果在此閉上眼睛，把所有一切的 
原因都歸究自己的話，就是縱容社會的醜惡，成為過度漠視的宿命 
論。如果把人變成如此無力、沒有骨氣，就會重蹈所謂“宗教鴉片 
説”的覆轍。 

縱使能把社會所有的偏見歧視都除掉，人之間仍然會存在着差 
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異。就像佛教用語中之“世間”意味着“隔別”、“間隔” 一樣， 
歸根到底，世上所有的事物都是由差異而構成的。 


人性與對話 


為了創設恆久的“和平文化”，我們一方面要讓五花八門的 
“差異”百家共鳴， 一 方面要想方設法除去歧梘或偏見等壞的差 
別。為此，我相信如上佛法所提出的哲理，可以揭開“虛言”的面 
紗，使人們不再受到語言和抽象意識的束縛，成為能自由自在地驅 
使語言的人。通過跟地球上不同種族人民的對話，我們可以創出最 

大的價值，協助創造新的地球文明。 

正如大聖人所説，“此心，值善惡之緣，而造出善惡之法” 
(在此“法”與“語言”是同義語， 〈三 世諸佛總勘文教相 廢立〉 •曰 
御 . 564頁），此中指出一種能動的變革、實踐真理，教導我們要 
—面縱橫無盡地開展對話，一面努力創造善的價值，並主動地把惡 

變成善。 

在此，我想提到吉爾吉斯共和國出身的世界文豪艾特馬托夫 
氏。他在與我的對談《偉大心靈的詩》的序裏，對言語，及人與言 

語的關係發表了非常精彩的 見解： 

“不存在沒有歸宿的語言。人是所有語言的歸宿，又是語言的 

支配者。甚至當人有求於神而期望聽到神的聲音的時候，他聽到的 
只是自己心中的語言。語言生於我們之中，離開我們，又重返我們 
之中。可以説，語言從我們誕生到去世為止，一直在為我們服務。 

語言承擔着整個心靈的世界與壯大的宇宙。” 

我能充分理解為甚麼艾特馬托夫氏對語言的作用進行如此深邃 
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的考察。這是因為他在前蘇聯生活的大半生，豈止“人不是語言的 
支配者”，甚至是“語言君臨支配人民”的典型時代。“從出生到 
去世一直在服務的”不是語言，而是人。 

不僅是文學家，當時越是帶有敏鋭感性的人，對此本末倒置的 
狀態越是感到嘆息不已。 

不待言之，共產主義是被“無產階級社會”此語言所束縛，欲 
以平等外在的因素來排除人際差異。通過外部的語言來束縛、來支 
配人，而眨低了人內在心靈的素質，把內在的變革看成次要，加以 
輕視。所以，為了達到目的，最方便的捷徑就是使用外在的力量， 

即暴力。 

艾特馬托夫氏大半生經歷了這種語言文化、思想觀念在容忍， 

甚至推崇暴力的恐怖。我相信正因如此，他才會被我們推動的以佛 
教為基礎的人本主義運動——特別是作為它基幹的徹底重視對話、 

否定暴力的想法所吸引。 

為了要具體地實踐，我本身不斷地與地球上各大陸的人士進行 
文明間的對話。我曾與基督教、天主教、伊斯蘭教、印度教、猶太 
教等各種不同宗教背景的有識之士展開對談，出版了許多對談集。 

從我 長年的經驗，也能深刻地體會到“開放、坦誠的對話”帶來的 

可能性，與其對社會的重要影響。 

SGI 的憲章裏有説，“以佛教寬容的精神為根本，尊重其他宗 
教，就人類的基本問題進行對話，並為解決這些基本問題而相互協 
作”。以此為基礎， SGI 會員在世界各地，為了建設和平的社會 
而不斷努力作出貢獻。除此之外， SGI 還與歐洲科學藝術學院等 
機關共同舉辦專題討論會，推進宗教間的對話。 


4 
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去年， SGI 派遣代表出席在南非召開的世界宗教會議 ( PWR ) ， 
亦決定派代表參加預定今年8月召集宗教領袖舉行的世界和平千年 
首腦會議。 

波士頓二十一世紀中心把代表各宗教的有識之士的論述匯集成 
書，出版了《克服憎惡——宗教傳統與非暴力挑戰》，內容闡述了 
世界八大傳統宗教的非暴力哲學，與克服對立的途徑。 

另外，東洋哲學研究所也從各方面嘗試推進宗教間的對話。戶 
田紀念國際和平研究所在今年2月於沖繩召開了國際會議，主題是 
“文明間的對話——第三個千年的新和平議題”，聚集各國專家， 
研究商討世界主要文明和其宗教背景。 

明年是“聯合國不同文明之間對話年”，是 “2000年為動員 
反對種族主義、種族歧視、仇外心理和有關的不容忍問題國際 
年”。明年7月在南非預定召開世界會議。 

我希望人類能立足於二十世紀苦痛的教訓，認真考慮應如何構 
築和平與共存的社會。為此， SGI 協助舉辦了 “現代世界人權展”、 

“勇氣的證言-安妮 • 弗蘭克與大虐殺展” (Anne Frank and the 

Holocaust ) 等，並在世界各地展開了意識啟蒙活動，推動聯合國的 
“人權教育十年”。我們 SGI 必定會更積極地協助，使明年南非的 
世界會議得到如期的成果。 

聯合國教科文組織 （ UNESCO ) 負起籌辦“國際和平文化年” 
的活動，開始了世界規模的意識啟蒙運動，稱之為 “2000年宣言” 
(Manifesto 2000 ) ，面向聯合國“千年大會”，正在募集一億人的 

簽名。 

至今為止， SGI 曾配合 UNESCO 的方纤，協助舉辦“國際識 
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字年啟蒙運動”，或為了培育和平文化意識，在世界各地主辦“世 
界少年少女繪畫展”的巡迴展覽。我們贊同 “2000年宣言”的理 
念，會廣泛地開展包括宣傳報導方面的協助、支援活動。 


婦女領先構築“和平文化” 


在此我想特別提出婦女對構築“和平文化”的作用。 

在人類長遠的歷史中，每當遇到戰爭、暴力、專制、壓抑人 
權、疫病與饑饉等社會混亂不安時，受盡其苦的總是婦女。 

但是，亦可以説，由於婦女的堅韌不拔，持續把動盪的社會導 
向“善”的方向、“希望”的方向、“和平”的方向。 

正如聖雄甘地強調指出，“如果 4 力量’意味着粗暴的力量， 
則婦女沒有男性那麼粗暴；但如果‘力量’意味着精神的力量，那 
麼婦女的力量比男性更要傑出許多倍……如果非暴力是我們人的法 
則，那麼未來就是婦女的世界”。的確，婦女擔負着開啟充滿希望 


0 


未來的關鍵 

SGI 積極地支持婦女的活動，例如婦女的反戰出版活動、啟蒙 
反戰意識展覽、講演等。去年10月，在漢城的 NGO 世界大會上， 
SGI 舉辦了以“婦女領先構築‘和平文化’”為題的專題討 論會。 

，波士頓二十一世紀中心今年出版了《從婦女觀點看地球 
憲章》等書籍，以婦女的眼光重新研究人類所面臨的各種問題，並 
在今年考慮召開“婦女對和平的作用”的專題討論會，和舉辦“思 



考和平婦女的系列講演”。 

聯合國也將在6月召開“婦女2000年”會議， SGI 預定參加 ， 
並期望能深入進行各種討論。 
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日常生活中的和平 

除了這些專門的研究外，不可或缺的是在日常生活中如何去具 
體地創造“和平文化”。 

著名和平學者博爾丁 ( EliseBoulding ) 博士呼顳，指出“和平 
文化”存在於每個人每天不屈不撓地持續着和平的言行舉止的過程 
之中，並特別重視婦女在此方面所起的作用。 

和平並不是遠在天邊的事。通過各人每天對他人的關心與愛 
心，在地域中築起友情與信賴的紐帶，世界就會一步一步地走近和 
平。通過每天的言行舉止、踏實的對話，宣揚生命的尊嚴、人的尊 
嚴的重要，就能滋潤“和平文化”的土壤，使新的地球文明開花結 
果。 

這並不局限於婦女，只有每一個人開始覺醒並奮起努力，就能 
阻止社會發狂地奔向“戰爭文化”，成為構築和平世紀的原動力。 

SGI 基於自他共同享受幸福的佛教理念，努力開展落實“民 
有、民治、民享”的“授權運動” （ empowerment ) ，名之為“人間革 

命”運動。 

在此所説的“授權”，意即最大限度地發揮任誰都本來具有的 
無限可能性與力量。 

為此，我們要積極地與他人接觸，互相關懷，互相啟發，自他 
共同實現和平與幸福，如此，世界和平的基礎會更加堅牢。 

我非常高興和自豪，因為世界各地的 SGI 會員積極地參與此 
授權運動，日常不斷鼓勵有煩惱痛苦的朋友，為他們帶來生存的勇 
氣與希望。他們更成為各地的模範市民，努力推進各種和平、文 
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化、教育運動，在世界上築起了一個民眾圑結合作的網絡。 

我想再次確認，只有擴大這種人與人、心與心的團結合作，才 
能創建“和平文化”。我堅信，只要和平在每一個人的心中扎根， 
就能把“和平文化”擴展到地球的每一角落，和使之持久不衰。 

地球公共財產 

接下來，我想具體地考察一下，為建設“和平與共存的二十一 
世紀”而需要採取的方法。 

人類要吿別“戰爭與分裂的時代”，開始展望萬年的未來；要 
消除引起戰爭的原因，開創二十一世紀的“世界不戰的時代”。 

隨着國際化的進行，環境的破壞、貧窮問題的加劇、難民的增 
加、疾病的蔓延等，諸如此類超越國境的問題就變得更加明顯，迫 
使我們盡快找出對應的辦法。至今為止，主權國家體制範疇內的危 
機，不外乎涉及到的是領土危機。為了預防危機發生，許多國家只 
會不斷地擴充軍備。但是，這種防禦手段，是絕對不能對應眾多全 
球性問題所引起的一連串危機。假若把這些問題置之不理，則於很 
多地區會招來內戰與衝突。 

以色列前總理佩雷斯 (Shimon Peres ) 指出，現今是一個從“充 
滿敵人的世界”轉向“充滿危機的世界”的時代。對中東和平事業 
做出極大貢獻的佩雷斯引用歐洲的事例，説假若“以相互依存為基 
礎來追求共同發展的話，以力量均衡為前提的政治或霸權抗爭都無 
所作為”。如此在國際化危機越益深刻的現代，不再是斤斤計較本 
國利益與安全的時候，我們應以“人類利益”為大前提， 一 起正視 

所有共同的課題。 
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UNDP (聯合國開發計劃）一直主張以“人類安全保障”的概 
念來代替國家中心的安全保障觀念，在1999年發表了以“地球公 
共財產——21世紀的國際合作”為題的報吿。 

所謂“地球公共財產”，是指能使所有國家、所有個人、所有 
世代都可以分享的利益。它不排除任何國家、任何社會階層、任何 
個人，對未來世代的人們也沒有危害，是一種全新的國際社會發展 
方向。 

報吿書中指出，為實現地球公共財產，必須解決以下的三個課 
題：“權限的隔閬”、“參加的隔閡”及“動機的隔閡”。 

“權限的隔閡”，是指地球規模的政策問題範圍，與國家規模 
政策制定範圍間的矛盾。 

“參加的隔閡”，指雖然世界上有無數的非政府組織及團體在 
活動，但國際間合作主要還是限定於政府間的交涉結果。 

“動機的隔閬”，指單憑道義上的理由，很難説服國家改變其 

現今的政策來進行國際間合作。 

聯合國的新任務 

我認為，能夠解決這三個隔閡，並以“人類利益”的視點來建 

立共同奮鬥基礎的機構，是非聯合國莫屬。 

我們正站在新千年的開端，現在也正是地球時代的到來。我們 
要描繪與此相符的藍圖。為此，作為人類共同奮鬥的核心機構，我 

們首先要把聯合國變得強大起來。 

今年可説是一個很好的機會來實現如此的願望。聯合國預定把 
在今年9月召開的第五十五屆會議定為“聯合國千年大會”，要“明 
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確能使聯合國適應新時代的方針”，“以此機會強化聯合國，使之 
能對應二十一世紀的挑戰”。 

與此同時，將舉行由世界各國首腦參與的“千年首腦會議”， 
以 “21世紀的聯合國”為主題，預定對以下幾個問題進行討論 •• 1. 
包括裁軍的和平與安全保障問題， 2. 包含消滅貧窮的開發問題， 
3. 人權問題， 4. 強化聯合國的問題。 

在此，我將就上述幾個議題，嘗試作一些具體的提案。 


和平與安全保障 


首先是關於和平與安全保障，正如安南秘書長在去年的年度報 
吿上所提倡的那樣，應該把觀點從“對應”轉為“預防”。 

所謂預防，不是指發生問題後如何作事後處理，而是以防患於 

未然為原則，把損壞減少到最低限度。 

現在，聯合國 OCHA (人道問題調整辦事處）的主要事務，就 
是當內戰、國際糾紛等人為因素引起饑饉等問題，或因地震、水災 
等天災所引起的緊急情況發生時，進行調整和促進各種必須的人道 


援助。 

同辦事處與其他國際機構、 NGO 緊密合作，曾在糾紛激化的 
剛果、烏干達，受災害之苦的孟加拉國、北朝鮮(朝鮮民主主義人 


民共 和國）等許多國家、地區開展活動 


0 


但是，當問題嚴重起來時，所採取的處理方法、對應範圍、手 
段等都會有所限制。不僅如此，還要花更多的時間和勞力才能恢復 


原狀。 

雖然聯合國的人道援助起着很大的作用，但縱觀世界從不間斷 
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地發生需要人道援助的狀況時，不禁使人想到，先決條件應是對需 
要人道援助事件的本身進行改善，盡量使之能被防範於未然。 

在此我們應當考慮一下，為了預防糾紛，聯合國到底能起到如 
何的作用？ 

雖然解決糾紛是聯合國憲章中詳細規定的主要任務之一，但冷 
戰結束以後，發生內戰的趨勢不斷增加，對應的措施也變得不很 


有效。 

例如去年受人矚目的科索沃紛爭，因為聯合國所採取的防止紛 
爭惡化措施不得當，使 NATO (北大西洋公約組織）在沒有安理 
會的決議下，以“人道的介入”為理由，開始了對科索沃的轟炸。 

之後，在科隆首腦會議上討論了以聯合國的承認為基礎，以國 
際文職人員、治安部隊的進駐為主的停戰方案。由最終聯合國安理 
會所通過的決議來看，形式上最終是委託了聯合國來處理糾紛，但 
還是留下了 “未經聯合國同意的軍事行動”及“人道介入的基準” 


等未得處理的問題。 

鑒於上述情況，科隆首腦會議的 G 8 宣言中也寫入了這樣的 
“意見”，即“認識到聯合國對於預防危機的重要任務，今後將在 
這方面增強其作用”。我們應時時刻刻牢記，在聯合國憲章中，行 
使武力只是最後的手段。故此，重要的是聯合國今後應該以“軟 
能”為基礎，來建立起一個有效的預防系統。 

關於這一點，我非常贊成於聯合國大會上所提出的、在其屬下 
設置“預防糾紛委員會”此一機構的方案。就此方案，我更進一步 
地提岀其委員會應該發揮如下列的具體作用。 

為了防止事態的惡化，首先重要的是，應具有“早期警報”機 
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能。如果沒有一個能及早發現糾紛的潛伏、或對立激化徵候的體 
制，就很難有效地早期對應。 

另外不可缺少的，是信息的共有化。公開通過持續觀察所積累 
下來的信息及分析報吿，讓更多的國家、 NGO 對此持關心的態 
度，並加入到解決問題的行列之中，為促進和平而提出更多的建設 
性意見。 

委員會所應發揮的另一個作用，就是要把由於糾紛而引起的損 
害控制在最小範圍內，考慮對一般市民採取徹底的保護措施。 

就現行的國際法而言，於普通和平時期的國際人權法，與戰爭 
狀態下的國際人道法®，是具有相互補充的關係。由此確立了人權 
保障的制度。 

但是近年來糾紛的特徵，多是以一般市民為目標，例如集體屠 
殺或民族清洗運動等。與其説戰爭自體違反人道法，倒不如説戰爭 
目的其本身就已經違反了人道法。 

在由於內戰所引起的社會混亂之中，確定甚麼時候進入了戰爭 
狀態是一件困難的事情。有許多時會形成人權法和人道法同時被無 
視的“空白狀態”。其結果是，和平、戰爭時期都應該得到保障 
的人權受到公然的侵害，犧牲了許多市民的生命。 

為了使糾紛地區不陷入“無法狀態”，發生威脅人權的現象； 
為了不延誤由人權法保護轉為人道法保護的過程，就必須對其進行 
監梘。並且為保護一般市民的人權不受侵犯，必須採取一定的 
措施。 

預防糾紛委員會應該確認此地區是否已進入適於人道法的戰爭 
狀態，並努力進行徹底的人權保障活動。另外，委員會為了執行此 
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任務，應該有權力派遣調查團、設立糾紛受害者的個人通報制度、 
召集並聽取有關各方面的意見。 

在這之中，我認為設立公聽會尤其重要。當發生糾紛後，即使 
是有可能進行相互對話，但是由於武裝衝突不斷升級激化，當事人 
再坐到同一桌子前也是件不容易的事情。 

在武裝衝突激化之前，聯合國應設立一個可以互相闡述意見的 
“對話場所”，在國際社會中公開當事者的主張、意見。如此，可 
以有效地抑制雙方日後的行動。 

今後， SGI 將與戶田和平研究所及其他的 NGO 合作，在問 
題不斷深刻化的非洲等地，召開像預防糾紛委員會這樣的國際會 
議，同時可以廣泛地聽取當地飽受糾紛之苦的人民的聲音，來完成 
“公聽會”的效果。 

開發與人權 

下面我要就“開發”與“人權”的觀點，考察如何能改革並加 
強聯合國的權力。 

“千年高峰會議”的議題中，特別加入了盡快解決“消滅貧窮” 
這一從人道出發的課題。 

現在，伴隨着國際化的進行，貧富的差距也越來越大。在一部 
分國家大量消費資源來享受富裕生活的同時，佔世界總人口四分一 
的人們卻生活在貧窮狀態下，甚至連人的尊嚴也時常受到威脅。對 
於地球社會説來，二十一世紀的人類社會所必須面對的課題就是要 
糾正如此的不公平。 

但是，這一課題並不是不可解決的問題。根據 UNDP 的統計， 
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消滅貧窮對策所需的費用，只是全世界各國的國民所得總值的1% 
左右。除去最貧窮的國家以外，也不過是國民所得總值的2〜3%左 


右。如果各國能夠削減其軍事費用的支出，將剩餘的資金用於緩和 
貧窮與人材開發，就可以形成一個解決此問題的良好環境。 

糾紛的一個重要誘因，是於社會中造成不安定的貧窮現象。貧 
窮招來糾紛，糾紛又不斷地招來貧窮。解消貧窮，斬斷這一惡性循 


環，可以消除引起戰爭誘因的同時，也可以減輕地球社會的不公 
平。從長期的觀點來看，消除戰爭與貧窮的誘因，可以減少對人類 
尊嚴的威脅，改善人權的狀態。 

在去年的高峰會議上，就減輕貧窮國的沉重債務，達成了“科 
隆債務倡議”決議，將此等資金用於緩和貧窮、教育、保健及醫療 
等社會開發上。 

這意味着對消滅貧窮這目標向前邁出了一大步。為打開新時代 
的大門，我們要有新鮮靈活、能衝破束縛的想法。 

在“新千年”之際，我提議要發展首腦會議所定的協議，以更 
進一步的形式，以全人類的觀點為基礎，以全球的範圍去推廣“全 
球性的馬歇爾計劃”（第二次世界大戰後，為歐洲復興而起了很大 
作用的馬歇爾計劃 Marshall Plan ) ①。聯合國應該高舉旗幟，率領 


大家奮勇前進。 

接着的提案是在全球範圍內推廣“人的開發”。在這裏，我的 
着眼點放在擴大各國的 5 ‘聯合國之家”的機能。 

“聯合國之家”的構想，源於為了使聯合國的各個機構能增加 
協調，把在各國活動的各機構匯集在稱作“聯合國之家”的地方， 
共同在聯合國的名義下開展活動。 
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我在這裏提議將其作用進一步擴大，把“聯合國之家”發展為 
各國的聯合國大使館，負責推進聯合國活動與宣傳。 

特別是在消滅貧窮這方面，需要全面地理解各國或地區的情 
況，並且統一與政府交涉的渠道，能使推行活動更加順利。 

聯合國的改革 

最後，就如何強化聯合國機能此點，我提出聯合國的民主化， 
也就是説，如何使民眾的呼聲反映在聯合國的方案。 

在前面我已提出，為實現地球公共財產而必須解決的三個課 
題：“權限的隔閡”、“參加的隔閡”及“動機的隔閡”。能協助 
解決此問題的原動力就是聯合支持聯合國的民眾階層，和廣泛及多 
樣化地開展 NGO 活動。 

事實證明， NGO 的聯合活動可以大幅度地引起群眾的關心， 
可以推動國際社會向前。 

NGO 經常提出往往被主權國家忽視的議題，並為解決其問題 
而提前進行分析，從而找出解決的辦法。其功績是非常之大。我認 
為只依靠國家是不能彌補隔閡的。而正是民眾的力量才能克服隔 
閡，讓我們看到了希望的萌芽。特別是自1992年“地球首腦會議” 
以來，通過一系列國際會議，大大地確認了 NGO 的作用。 

1994年9月，當時聯合國秘書長的加利博士曾作了如下的評 
價：“現在的 NGO 是國際社會的正規軍”， “ NGO 構成了國際活 
動正當性的主要部分，否則所有活動將會毫無意義”。最近 NGO 
更多時被稱作 CSO (市民社會組織 ， civil society organization ) 。 
這一名稱來得比 NGO 積極，顯示了作為地球社會旗手的積極 
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意義。 

雖然 NGO 的存在價值益發增加，但得到聯合國正式承認的， 
只有以經濟社會理事會的 NGO 協議制度為首的有限團體。 

我堅信，聯合國要改革，必定需要聽到民眾之聲，並與民眾一 
起活動。基於此信念，曾提出設立由市民社會代表所組成的“聯合 
國民眾大會”方案。 

實現召開“民眾大會”並不是件容易的事。但是，總要確立一 
個制度，即以某種形式將民眾的意思反映到聯合國。 

我這次的提案是創設對聯合國具有諮詢機能的“地球民眾評 
議會”。 

這個評議會從人類共通利益或共通威脅的“地球公共財”觀 
點，擁有對聯合國大會需要審議的課題進行諮詢，和對危機提出警 
吿的權利。並且充分利用 NGO 的信息收集能力與現場活動經驗的 
優勢，提供事前的反覆檢討，有利於聯合國大會作出適當的審議。 

由於對過去會議的檢討按五年、十年周期而召開，我認為評議 
會可以協助經常調查過去各屆大會所作協議的實施情況。另外，在 
確立國際合作的基礎上，評議會可以作為 NGO 與加盟國的網絡中 
心，作為經常討議問題的場所而發揮機能，能大為改善現狀。 

先於“聯合國千年大會”，於5月將召開國際 NGO 的“千年 
論壇”，其中的一個議題就是“聯合國與各國際機關的強化與民主 
化”。也就是從民眾的觀點出發，討論聯合國的強化與改革方案。 
這正是我們從心裏所期望的事情。 

與此有關聯的是最近的“新外交”概念，正在逐漸改變國際社 
會潮流，引人注目。以“對人地雷禁止條約”為象徵，這是具有改 
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革意識的政府與市民社會協同一致所實現的、新的國際協調，是國 
際協力的一種新嘗試。 

其精神在去年5月舉行的海牙和平市民會議 （ HAP ) 上所採決 
的海牙基本十原則之中再次被確認：“所有國家要採納此新外交原 
則，令政府、國際機關及市民社會能樹立起合作關係”。 

會議上發起了數個新運動，包括成立監視小型武器的國際行動 
網絡；為承認國際刑事裁判所條約而發起的國際運動等。除此之 
外，還有阻止兒童兵參加軍隊的運動等。這些都是我曾在提言中所 
閛述到的， SGI 今後會積極支援此等運動。 

特別是禁止兒童兵參戰，是為了截斷“戰爭文化”的重要步 
驟。禁止未滿十八歲參戰及強制徵兵的“兒童權利公約”的選擇議 
定書在2000年1月總算通過，我們對這一前進衷心表示歡迎。 


促進承認 CTBT 的運動 

除了上述的運動以外，在“新外交”這一框架裏所要研究的 
課題，我想提出的即是推進核裁軍，而第一個提案就是促進承認 
CTBT (全面禁止核試驗條約）的運動。 

CTBT 是用來輔助 NPT (不擴散核武器 條約） ，為防止核武器 
的水平擴散(增加擁有核武器國家)與垂直擴散(提高核武器性能) 
所制定的條約。此條約在1996年9月的聯合國大會上以壓倒多數 
而得到採納，但時至今日仍處於沒有生效的狀態。原因是此條約需 
要所有四十四個有核國與具有開發潛力的國家承認才能生效，而目 
前承認此條約的只有二十六個國家。 
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1989 年， 在纽約 • 國際創價學會於聯合國總部舉辦 
“反核戰爭展覽”。 


聯合國安理會五個常任理事國都是有核國，而其中只有英國與 
法國承認了此條約。1998年進行核武器試驗的印度、巴基斯坦及 
被懷疑正在開發核武器的北朝鮮等三個國家則拒絕簽約。 

其中，對 CTBT 生效的前景給予最大打擊的是去年美國參議 
院否決了對此條約的承認案。今後，假如此否決對未承認、或未簽 
字國的行動有所影響的話， CTBT 將繼續處於無所作為的狀態。 

雖然1999年度聯合國大會採決 r 敦促承認此條約的決議，但 
如果不發動國際輿論，將會很難打開這個僵局。 

對於一貫推行促進核裁軍運動的 SGI 來説，我們願以 NGO 為 
中心，建立“促進承認 CTBT 的國際網絡（暫定 T ，與熱心促進 
承認 CTBT 等國家相互配合協作，以“新外交方式發起對未承 
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認國家進行堅韌不拔的説服運動。 

並且在此運動中，不僅是呼顳承認條約，同時為提高 CTBT 的 

實際效果，應從兩個方面着手。 

其一是促使國家負擔提高核檢查能力的預算。美國參議院之所 
以否決批准 CTBT ，其論點之一就是擔心核檢查能力不足。現 
在， CTBT 的暫定技術辦事處正在全球推進核檢查的準備。我要 
強調指出，對於取得預算，提高檢查能力，不僅是有利於有核國， 
對於所有聯合國成員國來説也是有着切身的利害關係。 

其二是設立新制度，來監察 CTBT 所未涉及到的未臨界試 
驗，判斷其有否抵觸條約。許多無核國對有關未臨界試驗的實施都 
表示不滿，設立一個消除此等不滿的制度，也可以提高 CTBT 的 


存在意識。 

最近，引人矚目的動向，是由積極爭取核裁軍的國家所組成的 
NAC (新議題聯合 ， New Agenda Coalition ) ’ 及作為 NGO 聯合 
體的 MPI (中堅國家構想 ， Middle Powers Initiative ) 。 

這些組織都是在1996年組建的。率先開始活動的 MPI ，就是 
從廢除核武器的 NGO 全球網絡 “Abolition 2000” 運動中誕生的。 

NAC 由當初的八個國家起步，漸漸地不斷增加成員國1999年 
12月，在聯合國大會上由六十個國家聯名提出了決議案’形成了 


一股促進核裁軍的新力量。 

NAC 制定首先在 NPT 範圍內進行核裁軍的方針。但是假如在 
今年的討論會議上取不到甚麼成果的話’將考慮以另外的形式提岀 


要求制定禁止核武器條約的方案。 


為進一步加快 NAC 的運動，首先有核國及其結盟國應擺脱依 



和平文化對話碩果 155 


存核武器的體制。從根本看來，如果不擺脱抑制論的思考方法，核 
武器裁軍是不可能有甚麼進展的。 

正如1986年戈爾巴喬夫（當時蘇共總書記）所強調指出的那 
樣，經常對報復加以警戒，也就是説，屈於“抑制”或“防禦”的 
理論，是沒法得到安全的。必須認識到，基於抑制論的安全保障， 
只有增加相互的不信任，造成經常擴散軍備，而危險性也就隨之 
增大。 

事實上，在核保護傘下的國家中，市民們也在不斷地展開廢除 
核武器的運動。這也是參加 “2000廢止核武運動 （Abolition 2000)” 
的各國 NGO 通過專門機構所實施的調查結果。就像美國、英國這 
樣的擁核國中，也有超過半數的人要求廢除核武器。 

雖然擁核國強調擁有核武的其中一個理由就是由於國民的支 
持。但是，實際的調查結果並不盡然。結果表明，擁核國及試圖擁 
有核武器的國家，其目的除了為保衛國家安全以外，還藉此來確保 
國家的威信。所以，我們應該從根本上改變國家對其威信的價值觀 

點，來改變擁有核武器的狀況。 

故此， NAC 及 MPI 的通過軟能來改變民眾態度的運動，是 
非常合時宜的。這種運動如果得到民眾的支持，以抑制和防禦為基 
礎的依存核武器的超大國就將被淘汰，而以信賴和聯合為基礎的 
“新超級勢力”就會誕生。 


以制定禁止核武器條約為目的 

創價學會首任會長牧口先生在二十世紀初葉發行的《人生地理 
學》中指出，國家的競爭，會從軍備轉到政治，之後是經濟，而最 
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終將會是人道的競賽。 

牧口會長具有先見之明，指出將來人類和國家一定會、或者一 
定需要就對人類社會的貢獻來作競爭。在其著作中，他指出國家的 
最終目的，是去完成實踐人道主義，説國家絕對不能通過高壓或軍 
備等有形物質來增強其勢力。從這一點，已經可以看到牧口會長的 
思想哲學裏，早已存在有“軟能”的先見，而且主張只有通過軟 
能，才可以爭取民眾的支持。 

我認為，就廢絕核武器這一課題，其重要性不僅僅局限在裁軍 
這方面。廢絕核武器能從根本上克服人的互不信任、憎惡，和對人 
道主義的冒瀆，而這些都是二十世紀弱肉強食的競爭社會所遺留下 
來的“最大的負的遺產”。這也是為建立新的國際關係所必須面臨 


的重大挑戰。 

今年是我恩師、創價學會第二任會長戶田城聖誕辰一百周年。 
恩師曾在1957年9月發表的“禁止原子彈、氫彈宣言”中指示， 


核武器是威脅民眾生存權力的“絕對惡”，説“應該切斷隱藏在生 
命深處的魔爪”，要在生命次元的深處，消除此種看不見的魔性。 

從東西方冷戰到現在， SGI 以有核國的美國、蘇聯(現在的俄 
羅斯)及中國為首，曾於世界各國進行巡迴展覽，介紹核武器對人 
類所造成的重大威脅。也曾致力於啟蒙反核意識，協助 “Abolition 
2000” 運動募集了超過一千三百萬人的簽名。 

所有這些活動都是以團結民眾為基礎，希望能以此衝破現實的 
厚厚牆壁，確立超越國家民族的連帶。除此之外是別無他途 
我們要排除心理上的懦弱，絕不因自身的力量不足而放棄。我 
們要堅決地表明人類絕不屈服於核武器的信念。 


o 
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SGI 是以制訂“禁止核武器條約”為目標而進行奮鬥，因此今 
後更要反覆強調民眾的聯合。 

東北亞和平 

最後，我要就東北亞地區和平這一宿願講講我的看法。因為東 
北亞的動向並不單是一個地區性的問題，而是會影響到整個世界今 
後的發展。 

有關這點，美國國防大學國家戰略研究所的克羅寧 (Patrick 
M . Cronin ) 副所長曾意味深長地分析説，東北亞將在二十一世紀 
成為政治、經濟、技術、社會、軍事各個方面的活動中心地。今後 
的國際社會，將進入以“協調”為主的世界融和時代，或以“衝突” 
為主的第二戰亂時代，其分水嶺就是東北亞地區是否能確立起和平 

與安定的局面。 

我一直認為此地區具有無限的潛力，也因為日本過去發動的侵 
略曾為此地區帶來巨大的犧牲，出於誠懇的歉意，我衷心希望東北 
亞能早日享受真正的和平，曾特別就朝鮮半島的和平問題提出過許 
多建議。其中包括南北首腦會談 （1985 年提 倡）； 互不侵犯，不 
戰條約 (1986) ；非武裝地帶的和平利用 （1986) ;為離散家族設 
立重聚中心 （1994) ;通過共同建設鐵路、道路等工程構築相互信 

賴關係 （1995) 等等諸多的提案。 

就這樣，雖然費盡周折，韓國與北朝鮮的關係不斷地得到改 

善。但是，令人遺憾的是從1953年7月締結“休戰協議”以來， 
相隔軍事分界線的兩國之間仍然處於軍事對立的戰爭狀態。這點到 
現在也沒有任何改變。 
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我一直強調，朝鮮戰爭的五十年後的今天，冷戰狀態已經終 
結，正是向不戰體制過渡的大好時機，也是一舉解決上述問題的時 
刻。為了形成這一環境，希望能推行包括周邊國家的交流和對話， 
形成相互信賴的基礎。 

基於此點，我在1997年的倡言中就呼顳設置“東北亞無核 
區”。在1999年的倡言中提出韓國、北朝鮮及周邊國家設置“東 
北亞和平會議組織”。特別是後者，是為促進缺乏地區間合作的東 
北亞的對話而作的提案。為實現這一提議， SGI 已於去年10月在 
韓國漢城舉行的 NGO 國際會議上主持了一個專題討論會。今後也 

將繼續安排這種供大家議論的會場。 

正如剛才所論述，解決糾紛不能排除當事人的參加，要經常確 

保對話的機會。這也是防止緊張、軍事衝突不斷升級的不可或缺的 
辦法。 

在漢城舉行的 NGO 大會上，也討論了成立日韓中 NGO 的聯 
絡網。不僅是政府，民眾的對話交流渠道也是非常重要的。 

作為此地區交流的一環，我想提議像歐洲和平大學那樣，在聯 
合國大學的支持下，設立東北亞和平大學。候補地方可以是在蒙 
古，因為該國於1998年得到聯合國承認為“無核國家”，也是與 
同地區的俄國、中國一■樣，與韓國和北朝鮮都保持有外交關係。 

無論設在任何地方，東北亞和平大學必定可以推進民眾交流， 
培養建設和平的人材，實現長期的地區和平與安定。進而將來可以 
實踐如 EU (歐洲共同體)所推行的“蘇格拉底計劃” @ 、一種教育交 
流計劃。我想創價大學，憑着多年的教育交流經驗，可以積極地協 
助此地區推進教育交流、青年交流的活動，做出貢獻。 
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今年在沖繩舉行的 G 8 高峰會議上，正好有討論亞洲地區和平 
的議題。我們希望各國首腦能充分利用這機會，為東北亞，特別是 
朝鮮半島的和平問題進行廣泛深入的討論。 

發揮人的精神力置 

如果人類能憶起充滿悲劇的二十世紀的忠吿的話，那麼二十一 
世紀的關鍵就是“行動”與“聯合”。 

圍繞人類的各式各樣的問題是如此的複雜，以致我們不知如何 
下手處理。但重要的是，我們要踏實地向着自己的理想和目標前 
進、採取行動。而重要的是不屈於現狀，向創造新的現實挑戰。 

人類具有無窮的能力，能於最困難條件下開拓新的局面，創造 
更充實和豐饒的價值。當每個人都盡情地開發使用自己這種偉大的 
精神力量，當所有的民眾開始為“變革”而團結起來，“和平的文 
化”、“生命的世紀”必定可以實現。 

民眾就是這偉大挑戰的主角。我們 SGI ，本着“民有、民治、 

民享”的宗旨，繼續支持此對民眾授權的運動。我們希望與懷有共 
同志向的世界民眾，齊心合力共同開拓“新千年”的和平與希望的 
大道。 
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①美國 SGI 青年部的“戰勝暴力”運動： SGI 青年部自1999年7月開始，展 
開了以戰勝暴力為題，啟發非暴力精神的對話、簽名運動，得到許多人權 
團體及教育機構的支持，並得到社會表揚。 

⑦施韋策 （Albert Schweitzer ) :法國醫生兼哲學家 （1875-1965) ，長期在非 
洲開展醫療、 傳教活動。 他根據自身的體驗，獨自總結了“生命的敬畏”的 
哲學思想。自醫院成立以來，有數萬名非洲的病患者得到治療。 

(3) 肯定活動：自 I 960 年代首先在美國確立，是以糾正職業、教育、與待遇 
上對少數種族的差異的一種特別措施。對消除種族歧視差異有-定的效 
果。但是也被指責為機械地消除種族歧視，有害於機會的均等。 

® 國際人道法：以1949年制訂日內瓦四條約和1977年制訂的兩份追加協 
定文件為中心，在武裝衝突時，對傷病人員、平民、俘虜採取人道主義的 
國際法規的總稱。1998年，為提高其實用性，通過了 “國際刑事法庭”的 
設立條約。 

⑤馬歇爾計劃：1947年6月，以美國國務卿馬歇爾的提案為基礎而創設， 
1948年正式開始實施，至1951年止。其正式名稱為“歐洲復興計劃”。 
是以西歐各國及土耳其為對象，通過歐洲經濟合作機構來實施的。對於復 
興因第二次世界大戰所產生的破壞起了很大作用。 

© 蘇格拉底計劃：在 EU 所進行的教育計劃的總稱。1987年開始的高等教 
育部門的交流計劃的現在名稱。其計劃共有二十四個國家一千六百所大 
學，二十萬名學生參加。 
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第26屆 SG 1 之日紀念倡言 ■ 2001.1.26 


終於到來的二十一世紀一~這新世紀將會成為一個怎樣的時代 
呢？對此，近年來不少人提出了各種各樣的展望。 

其中，大部分對生命工程學或信息工程學等科技方面的進展寄 
予期待的同時，也透露到對政治與經濟前景難測的不安。 

“期待”與“不安”這兩個對比可能是世紀轉換時特有的心境。 
但相較於二十世紀之始，則令人感到缺乏了當時那種樂觀的氣氛。 

其原因或許是因為我們遇到了 “二十世紀為人類帶來了貢獻 
嗎？ ”這避無可避的提問。突飛猛進的科學技術帶來許多恩惠，與 
此同時，又不斷發生戰爭，不斷擴大着從未有過的悲劇，成為人們 
心頭上揮之不去的陰影。 

那麼，究竟以怎樣的光源，才能驅除這種黑暗呢？二十一世紀 
到底應該以甚麼為依歸呢？ 

我在考慮這問題時，腦海中浮現起與“現代化學之父”萊納 
斯•波林博士的對談。 

難以忘懷的是，在與博士的對談中，當我闡述“二十一世紀是 
生命世紀”這多年來的一貫主張時，得到了博士的全面贊同。波林 
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1987年2月，在洛杉磯，池田先生與諾貝爾獎得獎者 
波林博士會面。 


博士説：“我想這意味着二十一世紀將是一個人的生命本身更受矚 

目、人類的幸福與健康更受重視的時代。’' 

博士 出生於1901年，置身於艱難動盪的二十世紀，作為科學 
家，又作為和平活動家， 一 直在追尋着人類與社會的理想狀態 。正 

因如此，博士的話語更使人感到重若〒鈞。 

我們把對談編成一本書，書名定為《探求生命的世紀》，也是 
考慮到如果以“生命本身”為問題中心 ， 就可 以涉及到人類真正需 

要超越的課題，及其應循之道。 
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有識之士的回顧 

回顧歷史，二十世紀是以怎樣的面貌呈現在我們眼前呢？ 
就此，歷史家艾里克•霍布斯邦 (Eric Hobsbaum ) 的巨著《二 
十世紀的歷史》耐人尋味。他在文章開頭以“十二人看二十世紀” 
為題，列舉了代表世界有識之士的見解，而他們那些近乎悲鳴的語 
句引起我的注意。 

“我不得不認為二十世紀是人類史上最殘暴的世紀。”(英國諾 
貝爾獎作家威廉•古丁 ， William Golding ) 

“我只能説它是虐殺與戰爭的世紀。”（法國生態學家雷恩•迪 
蒙 ， Rene Dumont ) 

霍布斯邦在介紹這些觀點之後，自問自答地敘述到：“為甚麼 
許多有洞察力的人沒有帶着滿足，或是對未來充滿自信地回顧二十 
世紀呢？” 

“不容置疑，這是因為不論從戰爭規模、次數，還是時間上的 
長短，二十世紀都創下了歷史上最殘酷的記錄。（中略）綜觀歷史 
上從最嚴重的饑荒到組織性的大殺戮，人類自相殘殺的規模之大， 
也是史無前例的。” 

物質的進步與時代精神的倒返 

如果僅僅把焦點對準歷史的黑暗面，也不能算是公平。在二十 

世紀的進程中也有很多是進步發展的一面。 

不論怎樣，容許帝國主義或殖民主義，在全球旁若無人地橫行 
霸道的時代已經成為過去。即使還存在許多課題，聯合國這一世界 
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政治機構與曇花一現的國際聯盟相比，在這半個世紀裏一直發揮着 
應有的作用。 

從正面對民主主義的各種價值提出異議的人已經大減。尤其是 
婦女在家庭及社會的地位得到提高，雖然還不充分，但與前一世紀 
相比，仍令人刮目相看。 

科學技術發展雖然是功過兼半，但也沒有人能否定它在豐富物 
質（雖產生貧富不均的難 題〉， 發展交通、通訊、醫學、衛生等方 
面的貢獻。甚至就二十世紀初與世紀末的人權問題而言，在法律與 
制度方面也有着明顯的不同。 

儘管如此，二十世紀人類極端的自相殘殺此事實是無法抹消 
的。據統計，自卜六世紀以來五百年間戰死的人數，二十世紀竟佔 
了三分之二。誠如 “ Megadeath ” （百萬死亡）這一詞語所意涵的， 
二十世紀的確是史上空前大屠殺的時代。 

換言之，二十世紀是個過於輕視人類生命的時代。在此意義 
上，即使稱二十世紀為“褻瀆生命的世紀”，也絕不過分。 

我在前文言及，即使是二十世紀帶來的貢獻，也都是物質的進 
步，就時代精神而言，不能否定二十世紀處於倒退的狀況。生命不 
斷受到輕視，人與人之間的相互關係、人與大宇宙之間的關連被截 
斷，以佛法用語來説，就是陷入了“小我”的牢籠之中。如何把這 
時代潮流扭轉為尊重生命尊嚴的世紀，就是波林博士與我共有的文 
明史課題。 

“排斥生命”導致二十世紀的悲劇 

受時勢所趨，除了歷史書以外，也有許多論述二十世紀的書刊 
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問世。就我所看到幾個人的觀點中，特別給我留下深刻印象的是法 
國文人保羅 • 瓦勒利 （Paul Vareiy ) 在第一次世界大戰後論述“精 
神危機”的文章。 

他在1919年發表的同名文章裏，痛陳所感到的深刻危機，指 
出歷史上最初的世界大戰所帶來的精神衝擊，甚至預感到以繁榮富 
裕為自豪的西歐文明將走向滅亡。 

在此，他刻畫出知識的無能、應用科學的殘忍、目標喪失等問 
題，全都是與現代共通的課題。可以説，瓦勒利識破的西歐近代精 
神的破綻，至二十世紀末仍是絲毫不變。 

在他分析危機加深的短篇論文中有這樣一段：“與我們熱中於 
利用哲學來排斥宇宙一切生命一樣，古代人利用他們的哲學使生命 
蔓延宇宙。”（《瓦勒利全集9》）雖説這是近乎反時代的發言，但 
我認為的確是簡明扼要地闡述出時代本質的至理名言。 

儘管這麼説，當時的哲學也不是有意要排斥生命。二十世紀的 
語言對形成宇宙觀顯然是力不從心。不單哲學，在文學上也摸索着 
如何使語言復權，以語言重建有意義的生命空間，為此目標而呻 
吟，一再受挫。 

我們尤其不能忘 f 己科學技術在排斥生命這點上，所扮演的重要 
角色。近代科學分割了自然與人的關係，使人變成了可以被操控的 
客體，這種機械論自然觀所帶來的弊害，是無庸贅言的。 

但是，到二十世紀最後的二十五年，科學領域的思維也被迫扭 
轉，成立承認人類為自然一部分的自然觀、生命觀。其原因是，人 
類突然面臨環境污染等全球性危機；而被認為是二十一世紀知識新 
領域的遺傳基因工程學的發展，如克隆技術等，稍有差錯，就會摧 
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毁人作為人的基礎。 

東京大學的松井孝典教授，極力主張應把笛卡兒有名的“我思 
故我在” （ cogito ) © ，改為“我關注、故我在”，或是“我參與、 
故我在”。對此我深表贊同。 

提高對“生命、心靈、精神”的關心 

在四年前的 SGI 紀念倡言中，我介紹了奧爾特加 • 加塞特哲 
學的精華：“我就是自己與環境。如果我的環境不能被拯救，則我 
也不能被拯救。”（《關於對唐 • 吉柯德的思索》）因此，我對此話 
深有共鳴。 

正是因為這種時代潮流，在“千年紀”的日本説起“生命”， 
也不僅是生物學上的“生命”，而是更多注目於瓦勒利所謂的“生 
命”。 而且不僅提到“生命”，還經常見到如“心靈”、“精神” 
等字眼。 

特別在討論到青少年的墮落問題或惡意犯罪時，更喜歡用平假 
名表示“生命、心靈、精神”等字眼。我認為這正表現了時代精神 
深處某種微妙的感受性，和人們關心的方向與價值觀，正慢慢地在 
起着不少的變化。 


社會基礎的崩潰 

雖僅有一面之緣，但一見如故的、已故的二十世紀著名小提琴 
家梅紐因先生，他曾引述美國印第安人酋長西雅圖 （Chief Seattle ) 

的書信，令我難以忘懷。 
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這是在十九世紀中葉，當白人提出要購買土地時，酋長寄給當 
時總統富蘭克林的信。在此介紹其中的小部分： 

“假使我承諾（販賣土地）的話，我需附加一個條件。即白人 
要愛護這片土地上的動物如同親兄弟一樣。（中略）我見過大平原 
上許多腐爛的野牛屍體，那是白人坐火車經過時從車上打死的。我 
是野蠻人，所以不懂為甚麼噴出煙霧的蒸汽車比維持我們生存的野 
牛更重要？如果沒有動物，那麼人類又會如何？假若所有的動物都 
被消滅，人類的心靈會因巨大的孤獨而死。為甚麼呢？因為動物所 
經歷到的，人類同樣也會經歷到。一切事物都是相互連結的。能降 
臨到大地的一切，同樣會降臨到大地之子身上。”（《邂逅之 旅》） 
一如梅紐因先生所主張，酋長的話不但對現代，甚至對所有的 
時代都適用。誰都不能蔑梘這種原始萬物有靈 論①的 感性，沒有 
資格譏諷牧歌式的浪漫主義。 

為了取樂而射殺野獸，這種對動物存亡無關痛癢的歧視感覺， 
與促使白人掠奪印第安人土地、強迫他們圈地而居的種族歧視心態 
是一脈相通的，與“生命世紀”的意念則是水火不容的斷裂。 

在宇宙的森羅萬象中設置隔閡，並編列其價值順序，只會切斷 
他們之間的相互關係，使單方面的壓抑、掠奪正當化，褻瀆了生命 

的尊嚴。 

佛法的一念三千法理 

“萬物相互連結”——佛法與酋長的想法相通，把撤除隔閡指 
為追求生命實相的首要命題。“一念三千、有情非情”，意即“一 
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念”此生命作用，納於“三千”現象世界，而此法理適用於有情的 
人、動物，也適用於山川草木等非情世界。“一切眾生悉有佛性” 
也有着同樣的意思。 

暫且不提“一念”或是“佛性”的嚴密定義，目前可以大致把 
它們當作是“生命”的同義詞，當然它絕不是指生物學上狹義的 
“生命”意思。 

與佛法講説的“生命”世界略有差別，雖然它也有着原始萬物 
有靈論感性，但佛法的生命世界不是輕易能達到的，這是要經過精 
神的千錘百煉，才能達到的豁然開朗、富饒清澈的世界。 

雖説不是笛卡兒的“懷疑”方法，但在充滿矛盾與不講理的社 
會中，懷疑所有的事物，竭盡可能地以“知、情、意”來尋找生存的 
意義，只有在不斷苦惱思索中，才能開拓如此的新境地。也只有這種 
求道者特有的敏鋭生命感覺，才可以達到無差別、平等的世界。 

與此同時，即使説無差別，卻不是沒有主體、沒有個性的單調 
世界。那是一個萬象以“緣”來互相結合、不斷反覆生生滅滅的 
“緣起”世界。充溢、集中、緊張、調和、均衡、統一……是一個 
以任何詞語都無法充分表達的世界。正如佛典所説，“言語道斷、 
心行所滅”，即使是覺者釋迦牟尼，亦因擔心人們可能不懂或誤 
解，而在開始説法時十分躊蹲。可以説，這是一種非常微妙的悟達 
境地。 

以三十四“非”所表現的世界 

恩師創價學會第二任會長戶田城聖在太平洋戰爭中，因日本軍 
部當局對宗教的鎮壓而被投入獄時，在殘酷的監獄生活中經過反覆 
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思索而領悟的境地，也正是這種“生命”的世界。 

恩師在獄中偶然下決心要身讀《法華經》。他每天誦念一萬遍 
“南無妙法蓮華經”，並反覆地閲讀《法華經》。每當讀到《法華 
經》開經的〈無量 義經〉 的某個地方時，就像船隻觸礁一樣，怎樣 

思索也不得其解。 

那是十二行讚頌佛的“偈文”。 

這偈文始於“其身非有亦非無，非因非緣非自他，非方非圓非 
短長”，終於“非彼非此非去來，非青非黃非赤白，非紅非紫種 

種色”。 

其中“非……”實際上重複了三十四遍。這種反覆地被所有形 

容詞否定的“佛”，究竟會是甚麼呢？ 

在苦思焦慮的鑽研中，恩師領悟到“佛”就是“生命”這一偉 

大而不朽的達觀境地。 

在拙作《人間革命》第四卷“生命庭園”中曾對其作了詳細記 

載，在此不再贅述，只介紹其附文 如下： 

“可以説戶田城聖此刻遭遇的一瞬間，是足以於將來改變世界 

哲學面貌的瞬間。隨着歲月的迅速流轉，不久將會獲得證明。” 

這不論是在執筆的當時 （1968 年1月）還是現在，都是我不變 
的信念。事實上， SGI 運動的潮流得以如大河般擴展到 163 個國 

家和地區，正是有賴恩師此獄中體驗為源流。 

而且，我決意要把本世紀建設為“生命世紀”、“生命尊嚴的 
世紀，’，也正是出於恩師這無比寶貴的體驗。我認為它遠遠超越宗 
教派系層面，必定會為人類精神史上帶來傑岀貢獻，並能突破時代 

的閉塞狀態。 
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社會與家族的嚴重動搖 

歷史學家湯因比博士於著作《處於考驗的文明》中，曾呼顳不 
要為眼前的事物所迷惑，要洗耳靜聽創造歷史的水底靜流，來展望 
未來。 

最近“生命、心靈、精神”等句語頻繁地被使用的背景，我認 
為是因為人們的感受或關心，在時代潮流深處有所變化。簡單來 
説，即是從價值觀而至所有的機構、體系，都在顯著的“動搖”， 
而人類正從中探索自我，追尋有回應的真實。 

最近正在極力宣傳 IT (資訊科技）革命，假使 IT 社會真的來 
到，而負責它的人又去哪裏尋找自我呢？對這個問題卻一點也沒有 
着手解決。 

如果茫茫然無所適從的話，等待着的不但不是充滿希望的未 
來，極有可能會是“生命、心靈、精神”的窒息致死。不正是這種 
不安變為“動搖”，促使人們探究自己的心靈深處嗎？至少，我無 
論如何也不會像某些傳媒一樣，高舉雙手贊成網路革命能擴大人際 
交流的樂觀論。 

恐怕我們有必要通過人類精神史全體來掌握此“動搖”，看它 
如何巨大，甚至能在奧底改變人的思維。 

此現象也出現在人類最古老的共同體、使人類社會有別於動物 

群居的家族體系上。 

家族崩潰的問題不單與“生命、心靈、精神”等主題並列，更 
與它們之間相互關聯，一直受到反覆討論。 

在此呈現的嚴峻事實是，甚至於家族的紐帶（一種有異於其 
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他人際關係、非一己所能選擇的宿命）也面臨着“動搖”，慢慢失 
去其實感。 

從二十多年前導致許多女信徒離家出走的“耶穌方舟”驚人事 
件時，這現象就已初露端倪，而最近接連不斷發生的青少年異常犯 
罪確實是與此一脈相承的。在這些遠遠超出常識範圍的事件背後， 

必然隱藏着家庭、家族的“動搖”或是“崩潰”。 

許多有識之士異口同聲指出：家庭不再是舒適而令人安心的安 
樂窩，它正慢慢地變成了令人難以生活的空間、令人窒息的密室。 

喪失“生存意義”的人類 

“虛擬世界 （virtual reality ) ” 一語，本來是指電視、電腦或因 
特網等不能直接觸摸的虛構世界。但是，現今的家族間、人際間、 

人與自然宇宙間等所有關係，或多或少，都喪失了真實感，慢慢演 

變成虛擬世界。 

離群症、幽居症、失語症、感情遲鈍症、喪失自我等等這些蔓 
延於現代日本，特別是青年階層的顯著病態就是其 佐證。 

在如此狀況底下，“萬物相互連結”的想法已不受重梘，真實 
被無數虛擬世界掩蓋，如法國哲學家西蒙•韋爾 （Simon Weil ) 形 
容的，受到“根底的破壞 （ deradnation >”。為了尋求確實的生存 
價值，人們被迫走上“尋找自我”的旅途，而“生命、心靈、精 

神、家族”等問題也就因此受到注目。 

故此，我一直深感必須以“生命尊嚴”作為這個時代的精神 

支柱。 
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最真實的就是“生命”、“緣起”的世界。甚至浮士德 ( Faust ) 
也慨嘆道：“你！這一瞬間！停止吧，因為你實在太美！ ”只有發 
自這生命尊嚴世界的光源，才能使圍繞我們的所有關係復甦，才能 
使我們尋找到生與死的真正意義。 

對“為甚麼要在這個家庭出生？ ”“為甚麼生為男性（女性）？ ” 
“為甚麼會有此遭遇？”以至極端的“為甚麼不能殺人？”等人生 
的所有設問，如果不能準備好滿意的回答，那麼新世紀也只能持續 
其渾沌狀態。故此，實現“生命世紀”是刻不容緩的燃眉之急。 

打破時代黑暗的“堅強意志” 

為了開拓 “ 生命世紀”，正如浮士德所説的“這一瞬間！停止 
吧”，我認為“這一瞬間”就是決定一切的關鍵所在。 

為甚麼説是決定 “一 切”的關鍵所在呢？因為在 “ 生命”或“緣 
起”的世界，真實只存在於 “ 這一瞬間”。其他的或多或少都帶有 
幾分虛擬性。未來的當然如此，即使是過去的事件，也都被人收納 
在“日常的”、 “ 歷史的”或“科學的”時間框框裏，而不是真正 

的“真實”。 

所以，佛典説： “ 欲知過去因，觀其現在果，欲知未來果，觀 
其現在因”。這不是一種沿着時間座標的因果關係推移，它意味着 
“這一瞬間”、“現在”的一刻包含着一切。 

像恩師對生命的悟達一樣，突破各種掩蓋真實的人為框架，尤 
其是言語的虛擬，才可以達到此“生命”、 “ 緣起”的世界。“緣 
起”，意即由緣而生，表示大宇宙裏所有的 “ 個體”都是以“緣” 
結合起來，即使是現在住在地球另一側的“疏緣”的人，也 許在一 
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千年、二千年前與自己有過某些緣分，甚至會是“遠親”。如此， 

“自我”其實是由無數的“緣”所聯結，而這種無限的擴展在佛法 


中稱為“大我 




o 


對東方思想造詣深厚的卡爾 • 榮格指岀：“比方説從法律上來 
看，即使不在現場，沒有親自動手，從同樣是人這個角度來看，我 
們也是潛在的犯罪者。” （ 《現在與未來》）他的話雖然讓人感到唐 
突，但是從“緣起”的觀點來看，其歸納的邏輯性也是可以理解 


的。 

第二，為甚麼“這一瞬間”是決定“勝負”的關鍵所在呢？因 
為在“生命”、“緣起”的世界，其充沛、濃密的程度，與代表精 
神敗北的安逸或是倦怠處於極端相反的位置，就是必須通過不息的 
精神磨練，去爭取瞬間、瞬間的勝利。 

佛典説：“月月、日日，須益堅強，稍有懈怠，必受魔侵”。 

“須益堅強”，即只有持續努力，不停奮鬥，不懈前進的人，才能 
掌握到真正的“自我”。相反地，“懈怠”會令人精神鬆懈，縱容 
恐怖、憎惡、嫉妒、怯懦等卑劣心境。換言之，有“堅強意志”的 
人，正是釋迦牟尼孜孜不倦地教説的能“自我規律”的人。 

“非暴力是不會被打敗的。相反，暴力的結果必定是失敗” 
(《我的非暴力 》) 。從不後退的聖雄甘地，以這意義來説，亦正是 
偉大的“生命世紀”的先驅。 

“不會被打敗”——在戰勝自我這一點上，甘地充滿堅定的自 
負與自信。聖雄的世界，一定是經常充滿着輝煌燦爛的榮光與凱 
歌。只要堅持這一點，就必定可以取得最終的勝利。我堅信在現 
代，非暴力運動即使仍然會面臨很大阻礙，甘地的這種信念是絕對 
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不應有絲毫動搖的。 

“社會潮流”賺藏危機 

從這種“生命”、“緣起”的意識來分析二十一世紀的精神趨 
勢，會浮現出怎樣的結果呢？ 

我首先想看看“共生”與“內發”這兩個指標。 

兩者都極為接近“生命”與 “ 緣起”意識，也同時在二十世紀 
精神潮流中被排斥到無處容身的地步。 

二十世紀，不管怎樣説，是以法西斯主義或過激主義為代表 
的、極權主義政治意識形態盛行的時代。我認為如果二十世紀被指 
為歷史上空前大屠殺的時代的話，那麼帶來慘禍的最大原因則是席 
捲全球的這種政治意識形態。 

其特徵就是與“共生”、“內發”成兩極端的“競爭”與“外 
發”。不單是法西斯主義或過激主義，這些意識形態共有的弊病， 
就是在人或社會上設置外部的差異隔閡，並通過固定這些隔閡 ，一 

邊把自己排列在優越地位，一邊排除其他 - 種與生俱來想壓制 

他人的傾向。 

它們常常趁着社會混亂，把狂熱的信仰標語化，顯露本來隱藏 
在“競爭”背後的“對立、排除理論”，暴露出“外發”背後的“外 
壓、強制理論”的硬能本色。二十世紀屍骸繋蘩的歷史正清楚地證 
明了這點。 

奧爾特加 • 加塞特的《大眾的叛逆》是一本最先揭露二十世紀 
大眾社會病理的名著。他在書中 道破： “ 現代是‘風潮’的時代， 
是‘随波逐流’的時代。”（《奧爾特加著作集二》） 
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正像戈培爾 ( J . Goebbels ) 有名的“百遍謊言變事實”，在那 
種時代，“對立、排斥理論”、“外壓、強制理論”的危險性迅速 
增大。法西斯主義的民族主義意識形態、激進主義的階級主義意識 
形態，都是“風潮時代”這惡魔的產物。 

即使對最近的全球化趨勢，也需要充分注意到它會變質，成為 
“某某主義”的危險。我並不吝嗇對全球化這“巨大潮流”帶來的 
優越性加以評價，但也不贊成無條件地歡迎它的樂觀論。 

會否把全球標準當作金科玉律，以“對立、排斥理論”、“外 
壓、強制理論”排斥不合條件的國家、社會？在全球化名目下不斷 
擴大的國家間、個人間的貧富差距，或者是資本主義中鄙視勞作的 
金融資本主義、賭場資本主義等，其弊端足夠給部分樂觀論潑冷水 
的了。 

為把二十一世紀開拓為“生命世紀”，我們要以這些意識形態 
作為前車之鑑，把“競爭”變為“共生”，把“外發”轉為“內發”， 
以此為長期目標，踏實地穩步前進。 

不是關注事物的個別性，而是重視事物的相關性——“緣起” 
觀可説與“共生”大致上是同義。另外，“生命”超越以語言來固 
定事物，超越言語的虛無性而尋出真實，正如佛典中所述：“我等 
眾生之所作所發”（〈御義口 傳下〉 •日御 • 752頁）（由內發所促 
使的瞬間、瞬間的身心行動），完全是屬於內發性的。 

如果這些目標能滲透成為一種時代精神，那麼“生命世紀”不 
只是作為戰爭與戰爭間的中場小休，而能真正地成為“和平世 
紀”，與二十世紀訣別。 
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奉戈爾等所期待的作用 

在開始向二十一世紀邁步之際，我特別想強調女性所起的作用 
將會越來越重要，而且必須如此。 

正如“對立、排斥論理”與“外壓、強制論理”意識形態令人 
聯想起男性，相對地，女性則讓人聯想起志向“生命世紀”的共生 
與內發，還有團結、調和、和平等形象。 

有關這一點，甘地與他的盟友泰戈爾有着先見之明。在創造和 
平這點上，甘地對女性的期待是直率而明快： 

“如果女性能忘記自己是弱者的話，那麼她們一定能進行男性 
不能與其相比的反戰行動。我對此是深信不疑。假若偉大的士兵或 
將軍的妻子、女兒、母親們不論對甚麼形態的軍國主義都不給予協 
力的話，那麼兵士或將軍又會如何呢？想想答案就可以知道我的意 
思了。”（《不抵抗‘不屈服 》 K •克瑞巴蘭尼編） 

另外，泰戈爾從文明論的觀點，認為要轉變以男性為中心的 
“力量文明”，使它走向“精神文明”，女性的力量是不可或缺的。 

“希望下一個時代的文明不是建立在經濟、政治競爭或利用的 
基礎上，而是在全世界的社會和諧上；不是建立在效率這一經濟理 
想上，而是在互惠的精神理想之上。當這些理想實現的時候，女性 
就能找到自己真正的位置了。”（《克瑞巴蘭尼著作集第九卷》） 
現今明顯地在“動搖”的，是以意識形態為首的、男性中心社 
會所創造出的價值觀和原理。當重新探究其存在理由時，就會遇到 
上文所述的“生命、心靈、精神、家族”等主題。 

這些全都與‘‘女性”緊密關連。可以看出，二十一世紀女性的 
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重要性、在文明史具有的意義，遠遠超過法律面或是經濟面的所謂 
“解放”（當然也很重要）。 

“波士頓二十一世紀中心”的挑戰 

所以二十一世紀這“生命世紀”，也可以稱之為“女性世紀”。 
我創辦的和平研究機關“波士頓二十一世紀中心”，自1993 
年成立以來，“女性的參與”成了研究活動的一大支柱。 

至今為止，在進行研討改革聯合國、改善地球環境等有關和平 
與文化的各種問題上，女性積極參與，提出各種寳貴的意見。 

因此，該中心認識到，如果缺乏女性的觀點，或忽視女性所發 
揮的作用，不僅不能得出有意義的研究成果，還會有偏離正軌的 
危險。 

波士頓二十一世紀中心提出的口號之一，是“成為照亮生命世 
紀的燈塔”。希望今後能擴張女性積極參與的和平研究網路，使它 
成為照亮“生命世紀”大海的一盞明燈。 

其實，從家族、家庭趨於崩潰這重大事件，也能感到走向“女 
性世紀”的預兆。為甚麼説是“重大事件”呢？因為家族、家庭是 
關係到人類最根本的部分，其崩潰與否對人類來説就是一件重大事 

件 。 

1998年出版的《大崩潰 》 (Great Disruption ， F . 福山著） 一 
書，其副標題是“人的本質與重建社會秩序”。該書的主題論及家 
族崩潰和重建，與福山氏另一名著《歷史的終結 》 (The End of 
History ) 同樣，能感受到作者對歷史動向的敏鋭感覺。 
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人類誕生史與家族起源 

據靈長類專家河合雅雄氏所述，母子關係要追溯到二億年前哺 
乳類動物的誕生，而父子的歷史則是自人類誕生後不到五百萬年。 
換言之，在五百萬年前，因以雄性為父，雌性為母，才從哺乳類的 
“群體”進化為人類特有的“家族”體系。家族起源與人類歷史有 
着同樣的跨距。因此河合氏指出，家族的崩潰即等於“人放棄作為 
人”，而現代是人類在五百萬年人類史中首次遭遇到的反常時代。 

為了使人不放棄作為人，為了防止家族崩潰，父母必須發揮互 
助互惠的作用，父母理應是“緣起”、“共生”的關係。 

要成立這種互助互惠關係，無論怎麼説都應由女性採取主動。 
男性是良好的夥伴、協力者，而女性是主角。 

實際上，依我的經驗來看，優秀成長的孩子背後，大都是有賢 

明的母親在支援。 

當然我不是指那種過去一直作為企業社會犧牲品的家庭式“賢 
妻良母”。這種母親形象、家庭形象，現代正在根本地開始動搖。 
我所指的是不可忽視存在於與人類史一樣古老的家族歷史中，女性 
那不可思議的作用。 

正因如此，歌德在《浮士德》中描寫的主人公、那位近代自我 
中心男性的典型，最後還是要靠“永遠的女性”伸出援手，才從破 

滅裏把他挽救。 

憲法第九條“和平主義”的全球性 

下面，我考慮到為了使和平的“生命世紀”取得更多碩果’不 
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能不提到關於日本國憲法的各種議論 


o 


去年1月，在參眾兩院設置了 “憲法調查會”，開始在國會內 
討論有關現行的憲法。吸取第二次世界大戰的教訓，同樣在新憲法 
下起步的德國，到今天已曾數次修改憲法。我認為如同德國一樣， 
為了因應時代與社會的變化，對一國最高法律的憲法進行適當的研 
討也是理所應當之事。 

在日本一涉及到修改憲法，焦點總是集中在第九條上，並且僅 
憑此就簡單地二分為“護憲”或是“修憲”。實際上，在現行的憲 
法制定後，随着社會的變化，叢生了如環境問題、多樣化的人權問 
題、如何對應信息化社會等諸多新問題；還有導入直接反映民意的 


國民投票制、首相公選制等，攸關二十一世紀日本民主主義的許多 


課題。 

認清這些課題，為實現更美好的社會而進行修改憲法是極為重 
要的。從這意義上來看，我認為“論憲”是理所當然的。 

但是，正因問題是如此重要，就值得我們謹慎處理，絕對不應 
在缺乏長期展望、理念下急於修改；或未得到國民的認同，只為了 
政治利用而加以修改憲法。這樣的話，往往得不到任何成果，反而 
會留下“為甚麼當時要進行修憲？”的禍根。 

我們不能忘記，日本國憲法之所以被稱為“和平憲法”，是因 
為其前文和第九條中的和平主義、國際協調主義理念，這也是曰本 

國憲法的骨幹。 

就現實的安全保障具體方針，我認為可以從各種不同角度進行 
議論。我最擔心的，是和平憲法的理念、精神逐漸被人遺忘。 
因此，從這立場出發，我一貫主張對第九條憲法不應作任何修 
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改。至今我仍然沒有改變這一信念。 

但是，回顧日本在這半個世紀以來，以其憲法的骨幹——“和 
平主義”，究竟給世界帶來了多少影響？恐怕在國際上那還是微不 
足道的。雖然也曾努力過，但在根深蒂固的復古主義動向，及美化 
過去侵略戰爭的部分勢力的阻擾下，日本所發出的“和平主義”信 
息，還是沒有被亞洲及世界各國所認識。 


超越“一國和平主義 


的弊害 


在提倡和平時，很多時只會注重一國內在的議論，而忽略了如 
何改變世界的具體行動。無視國際社會的動向與其他國家的看法， 
只要自國平安無事便行的“一國和平主義”，這種自私自利的做 
法，與真正的和平蒙混起來，與謳歌全人類和平生存權利的憲法前 
言精神是背道而馳的。 

為了使新世紀與二十世紀這“戰爭世紀”訣別，日本需要打破 
目前這種停滯不前的狀態，結合全球化的觀點與現實的思維方法， 
以新精神去擴大憲法第九條的理念。 

森有正氏的言論給我留下深刻的印象。 

他説：“世界是自律的競爭。故此，從真正意義來説，政治理 
應優越於軍事。而和平的真義也在於此。”（《沐浴光芒的樹木》） 
這是要認真聽取的先見之言。不僅局限於對憲法的議論，第二 
次世界大戰後日本最缺乏的就是“自律”精神與“信念”，就如我 

在前文所敘述的“堅強意志”。 

在二戰後持續的長期冷戰構造下，無可否認不少日本領袖採用 
的政策是“他律”的。這在冷戰結束後並沒有得到改善，其結果 
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是，在被稱為“第二次戰敗” —— 泡沫經濟崩潰後，日本越加失去 
“自律”與“信念”，反之“懈怠”、不求上進的精神則日益蔓延。 

關於憲法的討論也是如此。就憲法的“和平主義”，沿着“自 
律形態”、“信念體系”深入檢討最為重要。並且，我認為不修改 
第九條條文也能辦到此點。 

第九條中，特別有一項繼承了 “巴黎和約” ® 精神，從正面呼 
顬杜絕戰爭來達成這人類夙願，亦提及國家放棄發動戰爭主權(包 
含以武力恫嚇、行使武力）。看似是國家主權受到限制，其實是因 
為約好把這權利委託給國際組織（聯合國）辦理，這“半主權性” 
才得以成立。 


普遍”中的“個 


我認為第九條所提到的國家主權於發動戰爭與行使武力上的自 
制，並採取與聯合國等組織緊密結合的形式，來謀求永恆和平，這 


種思考方式才是最佳選擇。 

我要指出：這是一條適合憲法前言與聯合國憲章精神的道路。 
看準“普遍”來確定“個體”的位置，可以以此來確立“和平國 
家.日本”的形象。同時，二十一世紀正是聯合國最需要實現普遍 
安全保障與預防糾紛措施、整頓及確立其環境的時期，而日本可以 


在這方面發揮主導作用。 

最重要的一點是，如何能確立一個與此相符的、非軍事面上的 
國際理解和協調體制。在這方面有許多值得商討的課題，比如民生 
水準的提升與開發，推進教育、文化、體育運動交流等等。重要的 
是，所有方面的努力，必須從“自律形態”和“信念體系”出發。 
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為此，每個人都要與“懈怠”訣別，必須體現出“堅強意志”。 
為實現“沒有戰爭的世界”，我也衷心期望日本成為這場人類歷史 
實驗的舵手。 

聯合國才是人類共同奮鬥的軸心 

既然聯合國與日本的挑戰有着如此深刻的關係，下面就讓我們 
談談聯合國的問題。 

為了使二十一世紀成為“和平世紀”，首先要把成為戰爭等悲 
劇誘因的國益優先思維，改變為建設立足於人類利益、地球利益的 
國際化社會，這才是至要。 

而成為其中樞的就是聯合國。不僅僅局限於和平、裁軍等問 
題，即使是環境與貧困問題，如果考慮其根本實質，都是需要超越 
國家框架的合作與協調，需要人類共同奮鬥。 

為此，經歷了半個世紀以上，作為全球對話的場所，努力統一 
國際間意見，並在世界各地不斷支援人道活動的聯合國，當然會備 
受 矚目。 雖然它有着各種的限制，也有許多課題等待解決，但是全 
人類除了以聯合國為中心團結起來以外，別無其他選擇。 

從這意義上，在二十一世紀即將揭幕的去年9月召開的“世紀 
高峰會議”上通過的宣言，是具有極大意義的。 

宣言提到各國有責任分擔處理全球性問題之外，還明確指出 
“作為世界上最普遍、最具代表性的聯合國，應該發揮其核心 

作用。” 

讓我們重温聯合國創立時的精神——“我聯合國人民同茲決 
心，欲免後世再遭今代人類兩度身歷慘不堪言之戰禍（憲章前 
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言 r ◊ 本着這崇高的目的，為實現“沒有戰爭的世界”，以聯合 
國為中心，我們要確立人類共同奮鬥的大綱，開始強而有力的 
前進。 


重視“軟能” 

所謂考慮聯合國應有的狀態，也就等於考慮我們將以甚麼樣的 
世界為目標、將如何解決世界所面臨的問題。正因如此，我們最先 
要認識到的，就是聯合國本來就是一個以“對話”與“協調”為軸 
心的軟能這一點。 

在聯合國憲章中，第六章指出要以和平手段解決爭端，而第七 
章卻提到如何應付對和平之威脅、破壞以及侵略行為，較為傾向於 
使用硬能手段。雖然如此，憲章還是強調首先以和平解決，選擇硬 
能只是“最終手段”。聯合國最重要的使命仍是通過軟能來維持世 
界的和平與安定。 

聯合國是從兩次世界大戰的教訓中誕生的機構。為使二十一世 
紀能成為以“共生”、“內發”為基礎的“生命世紀”，聯合國是 
絕對不能偏離這個原則的。 

我雖然知道安理會所起的作用，但是二十一世紀聯合國應做 
的，不再是於問題發生後才以硬能作善後處理，而應充實重視預防 
與安定化的軟能。 

為此，經濟社會理事會、人道領域的諸機關就更應積極地發揮 
其五十餘年的經驗與教訓，推進實現“人的安全保障”。 

今年9月，聯合國將舉行兒童的特別大會（關於世界兒童問題 
首腦會議的後續行動的大會特別會議）。我們能為未來的主人翁做 
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些甚麼呢？我期待大會能有真摯的審議和豐碩的成果。 

“國家聯合 R ” 的蜕變 

為了配合這重視軟能的想法，今後聯合國不能忽視的，就是確 
立以 NGO 為首的公民社會與聯合國之間穩固的合作體制。也就是 
説，蜕變為“人民的、來自人民、為人民的聯合國”。 

如果各國依舊主張國益至上主義這二十世紀負面遺物，聯合國 
就會喪失其機能而陷入“對立、排斥理論”的旋渦中，或是留下容 
易傾於“外壓、強制理論”的禍根。為了不失去信賴，不可或缺的 
就是以人民為中心，建設一個“為人而有的聯合國”。若説只有使 
人民成為聯合國主角，才是決定二十一世紀人類命運的關鍵所在， 
也毫不過分。 

這樣的時代的方向性也在前述的千年宣言中反映出來。 

以“加強聯合國”為主題的文章中，明確闡述了 “應當創造更 
多的機會，使民間產業、 NGO 及公民社會能夠為實現聯合國的發 
展目的、發展程式而做岀更大的貢獻”，也清楚記述到公民社會是 
聯合國不可或缺的夥伴。這明確地意味着，聯合國要改變過去僅僅 
是國家聯合體的體質。 

我認為，民眾的參與不單只可以帶動聯合國的活性化，也可以 
幫助聯合國打破“國家聯合體”的界限，使之發展成為“地球公民 
社會的結集中心”。結合民眾廣泛的力量，使聯合國進一步呈現出 
其“人的面貌”，這也正是聯合國今後的挑戰課題。 
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劁設聯合國公民基金 

今後，最重要的是聯合國不偏離這軌道的行動。 

具體來説，應該以去年5月先於千年首腦會議召開的“世紀 
NGO 會議”©上提出的方案為基礎，進行研究探討。我認為這意義 

很大。 

在其通過的議案裏記載着創設“全球公民論壇”、擴大 NGO 
對聯合國大會或各個聯合國機構的參與和協議權等項目。 

所有這些提案都與我目前為止的提議一致。我希望它們能早曰 


實現。 

去年，我所創辦的戶田紀念國際和平研究所發表了關於聯合國 
改革的報吿。這是澳洲拉特羅布大學 （La Trobe University )、泰 
國朱拉隆功大學關注南半球研究所 （Focus on the Global South ) 的 
共同研究結果，由包括原聯合國秘書長加利博士等二個小組的專家 


所進行。 

研究結果也舉出“民主化”是聯合國改革的關鍵，並提出設立 
“民眾大會”等具體方案，作為聯合國向公民社會進一步開放的大 


膽改革 


o 


世界有名的和平學者戈爾通博士，在與我的對談集中曾談及 
“民眾大會”等構想，説：“我相信通過長期對話會得到新構思和 
合意。短期的討論得不到甚麼意見和結論’結果只有依靠投票來疋 


勝負，產生出勝者與敗者。” 

由民眾參與的新制度，是一種確保不產生敗者的長期展望，是 
考慮到所有人幸福的“對話”體制。其他很多團體也提出了同樣的 
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方案。我認為，要實現這一目標的時候已經成熟了。 

NGO 不是彌補“國家聯合體”的配角，而是在“共生”與“內 
發”的潮流中，構成新國際系統的主角。正是由民眾親手創建的聯 
合國，才可以成為保護每一個人尊嚴與安全的機構。 

還有，聯合國長年以來的財政問題，也需要制訂一個由世界人 
民支援的制度來解決。 

具體可以參考聯合國兒童基金會，建立一個如“聯合國公民基 
金”的制度，積極地從個人、團體及企業進行募捐，以此充當人道 
主義活動基金。 

由於現在聯合國的活動基金來自會員國，對於應當馬上採取的 
行動、解決的問題時常因經費不足而產生障礙。如果能夠得到從一 
般社會募集到的基金，可以有助於穩定聯合國的財政。 


世界上有十二億人生活在貧窮線下 


下面我想談及聯合國與人類急需共同奮鬥解決的課題 ：“貧 


困，， 》‘‘環 境，、 

首先我想談及如何克服貧困的問題。 

世界銀行去年提出的開發報吿中 指出： 一天的平均生活費在一 
美元以下的人口約佔世界的20%，多達十二億人。這數目不但沒 


有減少，反而有上升的傾向。 

世界銀行去年把這些統計以《窮人的心聲》為題發表了報吿。 
這是篇歷時十年、持續採訪了六十個國家六萬人的成果。它介紹了 
深受貧困之苦的人民的親口講述，突顯了問題所在和人民的需求。 


世界銀行在分析這些呼聲時，指出在推進政策與援助時，有必 
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要注意以下幾點：為提供使人民能擺脱貧困的機會、為使人民能掌 
握決定自己職業等的能力為整備基本生活基礎，在災害、經濟混亂 
時期對人們進行支援。 

就這 一 點，經濟學家 A •森 { AmartyaSen ) 博士説，“只要給 
予適當的社會機會，每個人都會有效地構築自己的命運，並且可以 
進行相互幫助。不必把人看成是新開發計劃底下的被動受益者 
(《自由與經濟開發》}。也就是説，不應當把人看成是援助開發的 
“被動者”，而應該使他們成為積極支援變革的“參加者”。 

對此我也有同感。雖説是進行援助、開發，但不應只由單方面 
來決定其內容。正如這次世界銀行的報吿書所指出的那樣，重要的 
是“直接聽取意見，並研究如何反映這些意見”。 

為此，除了促進各國民主化以外，在國際社會上，也要常設一 
個機構聽取處於貧困與苦惱的人們的呼聲。 

現在，發達國家等經常舉行由各國首腦參加的高峰會議，召集 
政界、主要財界人士召開的“世界經濟論壇”年度大會（達沃士會 
議） ①等，研究討論國際政治、經濟的發展動向。 

在此，我想提議舉行“全球論壇”，來充當發達國家諸會議與 
發展中國家間的“橋樑”作用，又可以此作為公正地討論、協商以 
人為本位的各項問題的場所。 

這是將發展中國家的政府、人民代表，再加上以聯合國秘書長 
為首的聯合國各個組織的負責人召集一堂，檢討各國及各組織成功 
與失敗的教訓，考慮全球化趨勢中發展中國家的立場，和如何對應 
各種需要來培育人才。會議每年舉行兩次，並派代表帶着會議的成 


果與要求，出席發達國家首腦會議及達沃士會議，促使各會議反映 
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及商討“全球論壇”的意見。 

去年，在“九州 * 沖繩高峰會議”上，有史以來首次實現了發 
達國家與發展中國家的首腦級會談。像這種嘗試，若能走上軌道的 
話，則以“對話”作為首腦會談的主要支柱，未嘗不是一個可期待 
的前路。 


破壤地球環境 

第二個問題是地球環境問題。 

自1992年主辦“地球高峰會議(聯合國環境開發會議)”以來， 
全球規模合作的聲浪高漲，也簽訂了防止溫暖化等幾個條約。 

但是，地球環境的破壞遠比國際合作的速度快，而且事態也越 
來越嚴重。 

如此姍姍來遲的速度，早晚要遇到更大的危機。唯一的解決辦 
法，就是使國家、個人意識從根本上進行變革。 

為此，我一直贊同並協助，以原蘇聯總統戈爾巴喬夫為中心進 
行制訂的“地球憲章”計劃。我們 SGI ，除在世界各地舉行各種支 
援活動以外，更通過波士頓二十一世紀中心制訂草案等，為提供更 
多不同角度的觀點，接連舉行了許多會議及講座。 

地球憲章的最終方案於去年完成。這是廣泛聽取不同環境下的 
各種意見，及對世界各地人民的呼聲一再進行討論、推敲的成果， 
也是全球性“對話”所產生的結晶。 

憲章分為四章十六項，包括“對生命共同體的尊敬及關懷”、 
“生態系統的保護”這些與環境有關的章節，及“社會與經濟的公 
正”、“民主主義、非暴力與和平”等章，總括地闡述了形成地球 
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社會的行動規範。 

我深信這份地球憲章才是基於“共生”與“內發”，開拓“生 
命世紀”的里程碑。 

地球憲章期待能在紀念地球高峰會議召開十周年的明年，在聯 
合國大會上正式通過。而這不只是一份國家間的同意書，希望能使 
它落實成為地球上所有人的行動規範。 

直至正式通過地球憲章為止， SGI 將努力推行基本的意識啟蒙 
活動。之後，為使地球憲章在每個人的思想與行動中落實，計劃舉 
行包括專題展覽等廣泛的活動。 

二十一世紀的中國、印度 

最後，從“共生”與“內發”的“生命世紀”觀點，來探索二 
十一世紀應有的世界象，我想談一下有關亞洲和非洲這兩個地區。 

關於亞洲，我特別要提及中國與印度今後所起的作用。兩國在 
人口與規模方面，或在世界安全保障所佔有的地位，或從文明的角 
度上看，毫無疑問都會越益佔有重要的地位。 


湯因比博士對中國的期望 


首先關於中國。這讓我回憶起湯因比博士所説過的話。他説， 
“我認為，中國肩負着別説是世界的一半，甚至是世界整體的政治 

統一與和平的命運。” 

在此貫通着博士宏大的理論——不為眼前的事物所迷惑，洗耳 

靜聽創造歷史的水底緩流，來展望未來。 

當時我縱觀中國的未來，提倡日中邦交正常化和中國加入聯合 
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國，因此對博士的話產生深刻的共鳴。 

在與博士倫敦會晤之後第二年的1974年，我終於實現了訪問 
中國的願望。 

自此以來，率先開闢了民間層次的文化、教育交流，增進與中 
國的友好關係。 

其中我深深感到，湯因比博士所列舉的中國文明精神遺產的種 
種美好質素，隨着社會的變革，仍以新的形式存在着。 

其一是“取協調而捨對立、取結合而捨分裂”的世界精神。其 
二，不是二者取一，而是通過實踐摸索出“最佳選擇”這人本主義 
精神。 

前者是我在中國社會科學院演講中強調的，以大同思想為象徵 
的、在悠長歷史精神中所培養出的一種智慧——“共生的氣質”。 
後者是可從“社會主義市場經濟”實驗看到的漸進式改革方法。香 
港、澳門的回歸所嘗試的“一國兩制”，也是源於同樣的思維 
方式。 

正因如此，每當我聽到一些藉“教科書問題”等來否定日本對 
中國的侵略這些歪曲歷史事實的言論時，總是覺得非常遺憾。儘管 
在第二次世界大戰結束五十周年的1995年，當時的日本首相曾在 
講話中 強調： “表示沉痛的反省之意，並從心裏表示道歉”，卻仍 
然反覆出現否定侵略戰爭發言的政治家，這不僅僅是謊言，而且涉 
及到日本整個國家的見識問題，今後應嚴加制止。 

印度的人本主義傳統 

在印度悠久歷史中流傳着的精神性，可説與中國有共通之處。 
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這裏雖不作詳述，但如釋迦牟尼、阿育大王、聖雄甘地等偉大人物 
—貫的精神源流，能打破近代人文主義不斷把人縮小的極限，使我 
們看到亙及宇宙的人本主義光輝。 

那是一種捨棄以力量的征服，而志向於以“法”為基礎的共 
生；不以歧視、排他進行分裂，而志向於尊重多樣性的協調社會。 

榮格描寫説：“在印度，好像每樣事物都曾輪迴過十多萬次似 
的”（《現在與未來》），這就是“緣起”的世界。 

最近，印度因為擁有核武器和作為 IT 發展國家等而備受注 
目，但毫無疑問，在印度、中國悠久歷史中所潛藏的精神力量，是 
使二十一世紀成為軟能時代的原動力之一。 

競爭劁造“道德精神”力量 

雖然如此，我並不是要美化兩個國家過去的歷史，也深知這兩 
國現在所面臨的課題。我想伸張的是，希望兩國吸取悠久歷史形成 
的精神遺產，把它發揮為時代精神。如此，不僅對亞洲，甚至對整 
個世界都會作出巨大貢獻。 

不局限於這兩國，所有國家或多或少也都存在着歷史上的，或 
現在的問題。大家不應只拘泥於負面，而應轉化為正面的競爭，為 

相互帶來好的 影響， 這才更有價值。 

以前，我之所以提出現在的高峰會議應該加入中國及印度，發 

展為“責任國家首腦會議”，正是出於上述的想法。 

如果説二十世紀是爭奪霸權的鼎盛時代，那麼二十一世紀的焦 
點，應是捨棄爭取作“老大”的想法，爭取成為人道上的模範，以 
重視道德、精神的“內發”力量來修正軌道，使世界盡快走向“共 
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生”的時代。 

實現南北最高首腦的直接對話 


使世界擺脱霸權競爭的關鍵在於“對話”。在這個意義上，去 
年的一件新聞使我們切身感受到“對話”的重要。 

那就是在朝鮮半島實現的南北最高首腦對話。去年6月，韓國 
(大韓民國）的金大中總統與北朝鮮（朝鮮民主主義共和國）的金 
日成總書記就朝鮮半島的和平與未來，在平壤舉行了三天的會談。 

早在十五年前，我就曾多次呼顳南北最高首腦舉行直接對話。 
在去年的倡言中也提到，“朝鮮戰爭五十年後的今天，正是終結這 
冷戰狀態的大好時機”，所以對這次終於實現的對話感慨萬分。 

為了打破長期的僵持狀態，為了真正緩和緊張關係，就需繼續 
此類的首腦直接對話。 

我殷切地希望能如“南北共同宣 言”® 的約定，早日實現金正 
日總書記訪問漢城，落實最高首腦的對話，在增進相互信賴之中， 


使兩國一齊走向和平與繁榮 


o 


非洲不斷擴大的區域紛爭 


在考慮世界和平時，除了亞洲以外，非洲也是令人注目的 
地區。 

冷戰結束後，非洲各地不斷發生區域性紛爭與內戰，嚴重威脅 
人民的生活與安全。據調查，冷戰後發生的超過一千人死亡的武力 
紛爭竟有一百零 八件， 其中多數是發生在亞洲與非洲。 


紛爭陷入長期化，不斷迫使人民無家可歸，變成難民。聯合國 
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難民事務高級專員辦事處 （ UNHCR ) 發表的報吿指出，在2000年 
1月就有六百二十萬人。 

加之由此所帶來的席捲非洲大地的饑荒，聯合國糧食及農業組 
織 ( FAO ) 在去年的白皮書中指出，由於紛爭造成糧食不足的國家 
有十九國。這與因受自然災害影響而糧食不足的國家數相比，大有 
增長的趨勢。 

令人擔心的是，非洲的長期貧困得不到改善，而發達國家的援 
助開始呈現疲乏狀態，使情況越來越悲觀，國際社會對非洲的關心 
越來越低落。 

但是，我認為非洲目前面臨的危機，是於全球化趨勢中，推進 
世界和平時不可逃避的問題。從人道立場出發，也不能容忍這種隔 
岸觀火、視而不見之事存在。 

追究造成今日如此局面的遠因，正是列強各國的殖民地政策與 
強行霸佔領土的結果。有鑒於非洲過去的歷史狀況，不再使這種 
“負面遺產”持續下去，是全人類共同的責任。 

不管如何，非洲被稱為“人類的發祥地”，自古以來豐富的文 
明、思想與科學等領域，給人類帶來無數的恩惠，是塊“希望的 

大陸”。 

我一直強烈認為“二十一世紀是非洲的世紀”。其中一個原 
因，是於四十多年前第一次訪問聯合國總部時，親眼看到參加大會 

及委員會的非洲各國代表，都精神飽滿、神采奕奕。 

這一年正是非洲十七個國家相繼獨立的 I 960 年，也被稱為 

“非洲年”，也是我就任創價學會第三任會長的一年。 

我感覺到新時代的到來，從此不斷加深與非洲各國領導人及有 
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識之士的友好關係，為開拓“非洲世紀”竭盡自己一點微薄之力。 
此外，作為創價大學及民主音樂協會的創辦人，我也不斷努力推進 
教育、文化方面的民眾交流。 

SGI 也全力支援 UNHCR 推行的難民救援活動。 

今年正值“難民條約”制訂五十周年， SGI 將一如既往地與 
UNHCR 合作支援難民救援活動。同樣身為“緣起”世界的地球公 
民，非洲的永久和平對每個人來説，都是切身相關的課題。 

向着統一邁進的非洲 

到目前為止，世界有識人士曾就非洲的問題提出各種建設性方 
案。其中包括由加納首任總統恩克魯瑪 （Kwame Nkrumah) 等領 
導人所提倡的泛非洲主義運動，如“非洲合眾國”的構想，在各國 
緊密圑結的基礎上，追求和平與繁榮。作為後殖民地的新構想，希 
望能被認真地商討與實施。 

我在兩年前會見尼日利亞的奥巴桑喬 （Olusegun Obasanjo) 總 

統時，也曾談及“非洲合眾國”的構想。實際上，在非洲各國之 

間，加強團結的呼聲也不斷高漲。 

OAU (非洲統一組織， Organization of Africa Unity ) 在去年 

7 月的多哥首腦會議上，通過籌備創設“非洲聯盟”的決議。“非 
洲聯盟”像“歐洲聯盟” （EU) —樣，是一種漸進的統一制度，並 

考慮設置非洲議會、法院及中央銀行。 

雖然就創設的時期沒有達成協定，但就非洲各國一致同意創設 

“聯盟”這點，其意義是非常重大的。 

在長期的歷史中， OAU 最初制訂該區域獨自的人權憲章、無 
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核區條約。最近參與調停埃索比亞與亞爾及利亞的國境糾紛，取得 
圓滿成果。因此，吸取這些經驗教訓，非洲各國將取得更大的團 
結。國際社會也應對創設“非洲聯盟”不惜一切地給予支援與 
合作。 

作為區域統一的先驅榜樣， EU 在去年發表的報吿中，如此總 
結半世紀邁向統一的挑戰： “ EU 是經過戰火分裂的大陸重獲和平 
與繁榮的、活生生的證據”。以五十年、一百年的角度來看，歐洲 
做得到的，非洲也一定可以做到。 

希望與信賴的連帶 

恩克魯瑪總統曾如此描繪他心目中理想的非洲合 眾國： “不是 
建立在恐怖、嫉妒、疑惑上，也不是靠犧牲他人來換取。而是站在 
希望、信賴、友情上，為全人類的福利作出貢獻，所以是一個不滅 

的偉大國家。”（《為自由的自由》） 

恩克魯瑪總統為非洲所確立的使命——這一和平圑結的理想， 
正是在二十一世紀進行區域統合的最理想方法。因為出於“對立、 
排斥理論”的競爭，和出於“外壓、強制理論”的缺乏自發性，只 
會產生“恐怖”、“嫉妒”和“疑惑”。另一方面，活躍的共生與 

自發精神會產生“希望”、“信賴”與“友情”。 

今年又是聯合國制定的“動員反對種族主義、種族歧視、仇外 
心理和有關不容忍問題國際年”，9月將在南非共和國舉行世界會 
議。與召開政府間會議的同時，還預定舉行 NGO 論壇。 SGI 也將 
參加此論壇，並將特別呼籲人權教育的重要性。 

不局限於非洲，二十一世紀的關鍵在於民眾更強大、更聰明、 
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更圑結一致。為此，正如我所一再強調，我們必須推行人與人之間 
“開誠布公的對話”。 

“對話”是人與人相互溝通、相互信賴所不可缺少的“工具”， 
通過內發的“善的力量”薰陶，幫助人復甦其人性。二十世紀之所 
以眾生如此之多的痛苦悲劇，其最大原因就是因為社會中缺乏適合 
“對話”的精神土壤。 

今年是聯合國“異文明對話年”。我們要把“對話”發展成二 
十一世紀的巨大潮流，讓所有人的尊嚴都放射光芒，每個人的可能 
性都得到全面發揮，共同建立和平與幸福的勝利時代。 

我們 SGI 成員，作為各國的良好公民，在日常生活中實踐“對 
話”，幫助創造新地球文明的同時，也將會努力在世界上擴大“和 
平”與“人道”的民眾團結。 
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①笛卡兒的 “ cogito ” ： 拉丁語 “ cogitoergoswn 的簡稱。笛卡兒在《方法 
序説》 中所用的詞語。他對任何事物都帶有懷疑的結果，是意識到“自 
我”的存在，並將此理論作為自己哲學的出發點。 

⑦萬物有靈論：宗教的原始的超自然觀之一。認為自然界中所有的存在，除 
了具體的形態、狀態以外，還存在着內在的精神、精靈等，借助意思與活 


動的各種各樣的現象所表示的信仰與思想。 

@巴黎和約：1928年根據法國外交部長白里安 （Aristide Briand ) 與美國國 


務卿基諾 （Frank Billings Killogg ) 的提案而構成的條約。第一次世界大戰 
後的“戰爭違法化”過程中，在國際法上具有劃時代的意義。包括解決糾 
紛、放棄以戰爭作為國家政策手段等項目，全部有三條。 


④世紀 NGO 會議：以 “二 十一世紀的聯合國”為題，召集世界各地的 
NGO 及市民代表在聯合國舉行的會議。會議通過了要求解決和平、貧 


困、人權、環境等問題的文件，並以此作為“民眾的倡言”向千年首腦會 


議提出。 

⑤達沃士會議：自1971年以來，每年在瑞士東部達沃士舉行的國際會議。 
當初是以經濟界為中心，到了 1%0年代，政界人士也開始參加，是個受 
人注目的首腦會議。近年來，着重於討論全球化問題等課題。 

© 南北共同宣言：作為兩韓首腦會談的成果而發表的宣言，由“統一問題的 
自主解決”等五項目構成。其重要性在於，是至今南北韓間所達成的協議 
中，唯一得到最高首腦簽字的文件。 




£ 人本主義—— 

»全球 k 明的黎明 

第27屆 SGI 之日紀念倡言 ■ 2002.1.26 


去年作為二十一世紀最初的一年，當人類揮別“戰爭與暴力的 
二十世紀”，正要邁出新的一步之際，卻發生了重大的事件。不用 
説，那就是稱為“九 • 一一 ”襲擊美國的恐怖事件。 

數千人的寶貴生命葬送在倒塌的摩天大樓瓦礫中，這項史無前 
例的恐怖事件，無論是打着甚麼旗號，都是絕對不能饒恕的。 

儘管聯合國提倡“不同文明間對話年”，但與這種寬容共生的 
對話精神極端相悖的恐怖活動震撼全球，造成一場令人痛苦莫名的 
悲劇。 

為害如此，卻沒有任何人發表犯罪聲明。這種卑鄙的匿名行 
為，實為徹底威脅人類安危的惡魔行徑，簡直是對標榜“不同文明 
間對話”世界的一種前所未有的挑戰、侮辱與蹂躪。 

另外，更不能忽視的是這次令人髮指的恐怖事件帶給人類的心 

理影響。歷史學家施萊辛格 (Arther Schlesinger ) 形容九 • -之 

後的美國為“充滿不安與苦悶的社會”。許多有識之士也認為以這 
一 天為分水嶺，“世界完全改變”了。 


在這事件中，有24名日本人遇難，但日本卻仍採取隔岸觀火 
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的態度，雖然輿論調查顯示出社會的不安因素確實有所增加。 
有人甚至把巨塔似的雙子樓崩潰、炭疽細菌恐怖活動帶給社會 


的混亂比擬成“啟示錄 ”© 。不可否認，鬱悶的千年紀氣氛，不僅 
瀰漫在美國，而且也不斷向世界蔓延。 

以美英兩國為中心的軍事行動，使情況看來大致有個終結。但 
是這次的恐怖事件給社會留下的創傷，包括對經濟的打擊，實在太 
嚴重了。儘管如此，如果因恐怖活動的影響，使時代陷入黑暗的 
話，反而正中恐怖主義者的下懷。既然恐怖活動的最大企圖是使人 
類陷入不安與混亂、煽動恐懼與不 信賴， 那麼，人類更應決不屈 


服，斷然發揮出凌駕於此的“精神力量 


0 


防止恐怖活動對策的截點 

雖説“夜越深，黎明越近”，但新時代的大門不會自動敞開。 
一 切取決於人類能否從悲痛中站起，正視此危機，並將其轉化為時 

代變革的良機。 

時代誠如歌德所言，“人類只要有信仰與勇氣，任何困難的計 
劃都可以實現” (Johann Eckermann 埃克曼著《與歌德的對話》）， 
人類要挺胸抬頭，沉着地面對這困難課題。 

使“不同文明間對話年”陷入低潮的惡性罪行——為了不使其 
導致“文明衝突”、“文明間戰爭”的最壞後果，重要的是要把它 
當作“犯罪”來處理。這一點我將在後面重述。我在以前就曾主張 
應該及早設置“國際刑事法庭” ® ，這也是因為恐怖活動原本就是 
一種“犯罪”行為，理應受到處罰。 
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當然恐怖活動不是靠處罰就能解決的問題。為了防患於未然， 
消除恐怖活動的苗頭，必須結合國際法、國際警察等力量，共同 
探討。 

在制定制度或預防措施的同時，必須採取治本的方法。有識之 
士以這次事件為契機，對產生恐怖活動的土壤、背景，提出種種指 
摘。令人高興的是，為支援重建阿富汗的國際合作體系也總算有了 
頭緒。 

諾貝爾和平獎得主的苦惱 

在此，我想先從這些問題根源的疑難 （ aporia ) 談起，即如何 
面對這種不可理喻的狂熱恐怖活動？ 

要和躲在幕後的黑手，別説是進行交涉，即使是對話，或是媾 
和的可能性到底如何呢？這個難題現仍困惑着整個世界。 

就此，甚至連諾貝爾和平獎得主之間也產生了歧見。由此可 

見，這並非是容易解決的問題。 

去年12月，在挪威舉行了紀念諾貝爾和平獎一百周年的專題 
論壇，其最大的焦點就是應否採取軍事行動來對抗恐怖活動。與會 
的得獎者一致認為，僅憑軍事行動無法杜絕恐怖活動。至於對軍事 

行動的評價，則產生很大的分歧。 

這些志向崇高、為和平奮鬥的得獎人之間也為此而產生了隔 

閡。如果不耐心地對待和超越這難題的話，那麼真正的“和平的二 

十一世紀”就不會到來。 
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世界良知面對的重大難題 

在面對冷酷無情、格殺勿論的“惡”時，“善”能做些甚麼呢？ 
又如何與其對抗呢？ 

越是深信人類良知與性善的人，越是難免對此感到困惑、無 
力、束手無策。我想困難就在於難以消除這種像被黑暗所籠罩的負 
面想法。 

例如，少年時代曾在納粹集中營受過地獄般煎熬，其後以寫作 
為業的埃利 （Ellie Viesel ) ，他通過文人的修飾言詞訴説： 

“精神是強大的，但面對暴力則顯得無力。拿着一支機關槍的 
恐怖分子比一百個詩人、 一 百個哲學家更強大。恐怖分子已作出了 
證明。”（《朝日新聞》，2001年12月5日） 

“精神是強大的，但是面對暴力則顯得無力”——這是一種逆 
説。 

埃利即使面對納粹這冷酷無比的暴力，仍然相信人類的精神力 
量，把對和平的希望寄託於筆端。但是這次，連他也不得不贊成美 
國動武，可見他是處於多麼困惑與進退兩難的窘況之中。 

另外，印度出身的劍橋大學森教授（諾貝爾經濟學得獎人）， 
對被指責為恐怖活動溫床的第三世界貧窮問題給予深刻的理解。這 
位學者冷靜地説：“行使武力當然是不應該。但想到9月11日所 
發生的事情，必須採取某種方法去對付，這是可以充分理解的。如 
果沒有懲罰，恐怖活動還會繼續發生。”（《朝日新聞》，2001年 
11月2曰） 

我們應注意到他使用“採取某種方法”、“如果沒有懲罰”等 
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語句，慎重地避免使用“武力”或是“復仇”的字眼，但仍然強調 
必須“對付”這一點。他帶有抑制的語調，反而突顯出當前所面對 
的反恐怖活動課題之巨大與艱難。 


斷絕“冤冤相報”的難度 

圍繞現代的黑暗深不可測，要透過黑暗去遙望晨光，需要相當 
的精力。 

常言道：“冤冤相報何時了” ，報復決不會是一次而可以了 
結，這是要用大量鮮血換來的，可説是人類罪孽的經驗談。 

但是，正像古今中外的復仇名著如《基度山恩仇記》、《忠臣 
藏》等，其膾炙人口的原因，就是因為它摒棄了旁觀者的觀點，着 
重描寫當事人的意識，使人感同身受。如果輕描淡寫地描寫，則絲 
毫不會引人共鳴，只會成為空洞的口號。 

《聖經》中有這樣的 名言： “你們一向聽説過，以眼還眼，以 
牙還牙。我卻對你 們説： 不要抵抗惡人，而且，若有人打你的右 
頰，你把另一面也轉給他。”要把“報復的倫理”轉為“愛的倫 
理”，並非一件易事。 

當托爾斯泰冒昧正言“不要抗惡”時，列寧對此激烈痛斥③， 
要貫徹非暴力這項艱巨任務，必須得到歷經千錘百鍊的倫理規範所 

保障。 

我認為人類至少一次，必須直接或間接地試圖解決這最沉重而 
難解的問題。 
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進退兩難的“痛苦感覺” 

如果要指責連鎖邪惡的蒙昧無知，如果要超越“以牙還牙”的 
人之常情，那麼正如托爾斯泰，經歷過靈魂深處的苦惱與糾葛、悔 
恨與洗心革面的人，才有吿發的資格。目睹這次無差別的恐怖事 
件，那些飽受折磨人士的肺腑之言深深地打動了我。 

本來，不論是恐怖活動還是報復行為，從欺負弱小、家庭暴力 
等的小暴力，以至戰爭這種大暴力，基於人性的尊嚴，我是反對一 
切形式的暴力。 

但是，痛斥行使武力，只是一味強調對話的必要性，則可能在 
面臨憎惡的深淵面前束手無策，被暴力的滔滔洪流所吞噬。 

人類史上的和平，經常只是戰爭與戰爭間的中場，為了改變這 
種趨勢，我們要返回原點，每個人要全心全意地自我改革(即所謂 
人間革命）。這也就是聯合國教科文組織憲章 @ 所述的，在心中構 
築鞏固的“和平堡壘”。 

從無區別恐怖事件看“無人的心態” 

這次恐怖事件的衝擊極其嚴重，因為它向全人類要求最根本的 
改革。 

坍塌瓦解中吞噬了幾千人生命的世貿雙子樓，灰塵瀰漫的背後 
所浮現出的一片荒涼，完全欠缺了人性、價值和尊嚴。 

加謬 （Albert Camus ) 把沙俄末期的一群恐怖分子稱為“心地 
善良的殺人兇手” ® ，説：“在他們眼裏，殺人是必須的，但也是 
天理難容的。”（《加謬全集六》） 
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是必須的，但也是天理難容的 




•這是一種無法逃避的矛 


盾、進退兩難的痛苦感覺。在進行恐怖活動時，這種痛苦感覺帶來 
某種正面的抑制力。有次因暴君的馬車上同乘了兩個天真的孩童， 


恐怖分子就放棄了攻擊他的馬車 


o 


我懷疑這次九 


恐怖事件的犯人，會否稍微感覺到這種矛 


盾及心靈的苛責，會否持有自律心，而不單是自我陶醉。 


妄顧他人痛苦的野蠻行為 


剛發生恐怖事件之後，我與莫斯科大學薩多維尼基 （Viktor 
Sadovnichy ) 校長就這個問題作了一些對談 （月刊 《潮》，2001年 
11 月）。 


我完全贊同校長所説的“道德、倫理感覺歸根到底存在於個人 
的心中”，我認為抹殺了這“個人”的性質，正是無區別恐怖活動 


的病源。 

我指出，這是一種在內心抹殺了“他人”存在的病態。他們的 
意識中雖有“敵人”，卻沒有“他人”的存在。他們的頭腦中被“敵 
人”這種非人的觀念所佔領，沒有生活中千姿百態活生生的“他 
人”介入的餘地，甚至連平民與軍人都不能區別。即使有的話，也 
只是淡淡的假想存在。因此他們完全感受不到他人的痛苦、悲傷、 
痛楚、哀歎，所以能做出那種野蠻的行為。 

總而言之，這是一種目中“無人心態”，有的只是滿腔仇恨與 
自我陶醉，沒有絲毫人本有的感情或溫暖。 

人是在意識“他人”、關注“他人”之中才能成為“自我”。 
通過這種“自他”的碰撞，人才開始走向成熟。 



人本主義 


全球文明的黎明 205 


如果欠缺這個過程，那麼人類始終無法擺脱任性、自我陶醉的 
幼稚性，會變得發育不全。 

雅斯貝斯 (Karl Jaspers ) 指出“要承認對方，試從對方的立場 
觀看事物……為了獲得真理，反對者的意見比贊成者更為重要” 
(《問罪於戰爭》）。與他這觀點完全對立的自我陶醉、自以為是， 
是憎恨與暴力棲息、繁殖的溫床。 

注視九——過後籠罩文明社會的黑暗時，我們看到的景象 
是：難辨自他的“無人心態”像幽靈般泛濫。 

在這樣的背景下，不易取得對話的成就。無須贅言，對話是在 
“自我”中存在“他人”才能成立。這是“內在對話”成為“外在 
對話”不可或缺的前提。否則，言論就成為獨白，或是僅止於單方 
面的主張。不僅如此，如果這種病理進展下去，言論甚至可能變成 
另一種形態的暴力。 

確立防止暴力升級的生命截 

在苦思反恐怖活動措施時，我們也不能把這種“無人心態”當 

成隔岸觀火、與己無關的問題。 

我絲毫沒有容忍恐怖活動的意圖。如果屈服於那種卑鄙的威 
脅，或是妥協，其結果只是助長恐怖活動。唯有採取堅決對抗的態 
度，才是杜絕恐怖活動的大前提。在某種情況下，也許必須採取相 
應的對抗措施。 

但是，許多人指出，掌握了制空權，單方面持續大規模空中森 
炸，已經超過了 “對抗措施”的領域，種下太大的禍根。 

確實，塔利班 ( Taliban ) ® 政權的崩潰，暴露了這個憑仗雄厚 
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資本、超乎想像的龐大勢力在控制着阿富汗的恐怖活動組織。 

面臨威脅時，究竟是否有完全不行使武力的其他有效措施？這 
無疑是擺在人類眼前重大而不可避免的課題。 

越是複雜難題，就越不存在像亞歷山大大王一刀切斷戈登結 
(Gordian knot ) ® 般的解決方案。我想只有如我在前文中所述，要 
跟托爾斯泰那樣，通過心路歷程，從正面解決。 

這次令人憂心不已的是，空中轟炸的“無人心態”。 

在我方人員的損傷近乎於零的前提下，予以對方最大，甚至難 
以估計的傷害。這種想法，可能會導致對他人的生死全無感覺，把 
心靈的層次遠遠拋在腦後。 

更何況使用集束炸彈 ( clusterbomb ) 、燃料氣化炸彈 （daisy 
cutter ) 等大型炸彈，只會增進、惡化這種麻痺的“無人心態” 
病症。 

德國將軍傑克特 （Hans von Seeckt ) 的回慷 

我想起小林秀雄在太平洋戰爭中留下的《關於傑克特的 〈一位 
軍人的思想〉》（《小林秀雄全集第七卷》，新潮社）中的一段。 

他引用了傑克特將軍就第一次世界大戰期間在興登堡 （Paul 
von Hindenburg ) 麾下，轉戰歐洲戰場時寫的感想文。 

“一 向勇猛的俄軍在我們準確的榴彈炮猛烈轟擊下，倉皇失 
措。當我凝視着如同被恐怖侵襲的大群褐色野獸在東跑西竄時，我 
不由得希望他們立刻逃離這烈火般的地獄。其實我方也不知如何防 
禦這種猛烈的炮擊。在該為勝利高興的時候，我反倒因為看到人類 
精神的慘敗而不寒而慄、呆若木雞。” 
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小林秀雄評論説，傑克特看見的是“無法忍受的戰爭的 

墮落，’。 

正像這裏所描寫的俄軍，塔利班與阿爾奎達組織 （ A 1 Qaeda ) 

的士兵也置身於最新式武器的猛烈攻勢中，他們一定也是不知所措 
地到處逃竄。我們能否通過想像力，體會幾分傑克特所感受的“人 
類精神的慘敗”的痛楚、生命感覺？ 

這不僅局限於戰鬥人員。在新年的電視節目中，獲得諾貝爾和 
平獎的“無國界醫生 （ MSF )”® 組織的一位代表譴責政治家，説 
他們經常都是太遠離自己造成後果的地方。在認清戰爭的基礎上， 

採取比較抑制和靈活的方法去對付恐怖活動，難道也會受到指責， 

説如托爾斯泰般太憨厚？ 

這種對生命的冷漠，從某種意義上來看，比恐怖活動、用武力 
以牙還牙的做法更令人難以忍受、毛骨悚然。 

被核武器、生化武器等惡魔產物所支配的當代戰爭，完全忽視 
人類的氣力和精神。不論是勝者還是敗者，人格等要素已沒有介入 
的餘地。 

若説傑克特感受到的“無法忍受的戰爭的墮落”已經走到了極 
點，也不為過。這正是所謂“無人心態”。 

的確，就阿富汗國內而言，恐怖組織已大致肅清。然而，這份 
勝利感與人類倫理相距甚遠，只存在於報復的感情領域，絕對無法 
斬斷報復與報復、憎惡與憎惡的連鎖行為。 

我不唱沒有建設性的“恐怖活動不對，報復戰爭也不好”這種 

“各打五十大板”的高調。 

我認為應該找出造成真正威脅而必須殲滅的敵人，它們就是貧 
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窮、憎恨，與“無人心態”這種現代惡魔。 

榮格曾悲歎人類的精神病理，説：“可悲的是，一萬次零加零 
也得不到一。所有一切都依靠每個人的素質。儘管如此，我們這時 
代只知道膚淺地以數量的大小或組織的大小來考慮事物。”(《現代 
與未來》） 

向貧窮、憎恨、“無人心態”挑戰，可能會被認為過於迂緩， 
但我深感憂慮的是，假如偏離了核心，把手段當成目的，我們就會 
錯覺只要滅絕了恐怖組織，就解決了一切。 

去年年底，阿富汗的事態吿一段落時，美國《基督教箴言報》 
(The Christian Science Monitor ^ 12 月 18 日> 評 論説： “勝利的 

遊行還太早 只要逮捕本 • 拉登 (Bin Laddin ) 就了結事情的想 

法未免太天真。應該逮捕起來埋進深坑的不是本 • 拉登本人，而是 
他所實踐的理念。” 

我也有同感。如果不把此點定為核心，會促使軍事對策無止境 
地變本加厲，從而導致“文明間衝突”。恐怖主義不是僅以軍事力 
量為主的“硬能”就能根絕的單純事物，它必須以“軟能”來處理， 
即國際間的調整、對話、道德觀念等因素。 

復興人本主義 

驅逐“無人心態”這人類最大敵人，振興人類復興潮流源泉， 
唯有求助於人本主義哲理。 

至今為止，人本主義這個詞語曾被頻繁地、多元地解釋。例如 

通過社會主義、個人主義、實在主義、基督教 . 等等範疇。在 

此，我通過佛教的看法，來對“中道人本主義”進行若干的考察， 





人本主義 


全球文明的黎明 209 


希望從中找出能破除現代黑暗的方法。 

多重結構的“中道人本主義”所形成的生命觀，可以通過佛法 
的“十界論”、“十界互具論”明顯地表示出來。 

佛教把人類的境界、生命狀態分為十個階段。從最低的地獄界 
到餓鬼界、畜生界、修羅界、人界、天界、聲聞界、緣覺界、菩薩 
界，循序而上，一直到達佛界這一最高生命狀態。 

在此省去各項詳細説明。十界論中講到，十界的每一界並不單 
獨存在，每一界都潛在地又包涵十界，相互具有。 

就是説，即使現在呈現地獄界，卻潛伏着下一瞬間可以轉變至 
十界中任何其他生命狀態的能力。同樣，其他的各界 < 生命 狀態} 
也是永無止境的連續變化。這就是十界互具論。 

持有堅強的心 

如果説十界論是各界（生命狀態）獨立的一個個靜止畫面，那 
麼十界互具論就是生命從冥伏到顯現，從顯現又到冥伏的、像電影 
一樣生氣蓬勃的多重構造。 

特別值得提出的是，這不是僅限於佛教，可以説是所有東方思 
想的特徵。如十界論和十界互具論，它們不把生命客體化，作為理 
性分析和操作的對象。它們主張發掘出深藏於自我的主體存在，即 
是蘇格拉底所説的要“活得好”的 邏輯。 

故此，磨煉生命就會放出光彩；不研磨、放置不管，轉眼間就 
會失去光澤。如果被“懈怠心”所支配，那麼就會被地獄、餓鬼、 
畜生、修羅這些惡能量所左右。如果堅決保持“堅強的心”，那麼 
一 定會顯現出菩薩界或是佛界的善的能量。 
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以“堅強的心”為發條，為了打開停滯的僵局，人要通過內心 
的奮鬥與自律，來發掘出善的能量。而且要不斷如此重複，養成習 
慣，讓善的能量成為生命活動的基調。這就是十界論、十界互具論 
的大意。 

開展“中道主義”的社會理論 

那麼這種“中道人本主義”在社會理論上是如何展開的呢？對 
於這個問題，我曾在1973年7月的學生集會中暢談過，在此想以 
其為基礎進行討論。 

“一般社會的主義主張必然帶有其局限性。例如自由主義，本 
身就存在着與‘社會化’對立、互不相容的限制性質。社會主義、 
共產主義也呈現同樣的性質。唯物論就是排斥唯心論；而唯心論者 
則排斥相反的唯物論。即使是藝術領域的主義主張，也受這限制、 
排斥性質的影響。其結果是把人與社會套進自己所主張的模子裏。 

世上的主義主張總是帶有這種“套入模子”的作用。我們基於 
佛法的主張，並不重視這種定型化。我們着重於把握時代與狀況的 
實質，並據此而觀察出應走之方法。 

這又與 Ml 應主義有根本上的不同。這是中道主義，它不是以某 

種特定的形式來束縛個人或社會，再加以錘煉。 

(中略） 

就是説，我們能從完全相反的主義中，找出各自的長處而加以 
發揮——這就是我們的特點。但，這又絕對不是沒有原則的。” 
這是當時與學生懇談的記錄，無可否認，在説明上是有些不 
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充分。 

基於上述的觀念，在此我要強調的第一點，就是事物和現象的 
相對性、可變性。 

就如生命不斷地反覆着其顯現與潛伏一樣，社會現象也是如 
此， 一 切都是相對、可變的。諸行無常、盛者必衰——沒有任何 
“恆常”、“不朽”的事物和現象。如果無梘這一點，拘泥於墨守 
成規，那麼就會像二十世紀流行的意識形態一樣，顯得僵硬。 

超越墨守成規 

社會主義的興亡是上一世紀的最大活劇；風光一時的自由主 
義，最近也稍顯褪色。這是相對性、可變性的典型例子。重要的是 
把重點放在把握時代與社會狀況，而不是在“墨守成規”上。這不 
是僅限於意識形態，或是唯物論、唯心論等方面，善與惡、幸與不 
幸、戰爭與和平也基於同理。 

根據十界論的洞察，像地獄界這種極惡之中也冥伏着佛界的極 

善可能性，禍福也會不斷地接連岀現。 

另外，無論在多麼嚴酷的戰爭中，也定能找到和平的因素。反 
之，像最近的日本一樣，表面看似和平，但是如果不能區分和平與 
安逸，讓現狀持續下去的話，那麼無法保證甚麼時候和平就以“曇 
花一現”而吿終。 

正因如此，我想強調的第二點是，要培養能看清事物和社會現 
象的相對性、可變性的洞察力，不受世間潮流左右，律己並且確立 

主體。 
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我所説的“要把重點放在把握時代與社會狀況，從而觀察應行 
之道”，這點也帶有“人本主義二中道主義”的多重結構特徵。 

為了培養這種洞察力，就像十界論中涉及到的，在不斷變化的 
現實中，經常會遇見現存的語言或意識形態所掌握不到的“某種事 
物”——我們要不斷研磨自己的心鏡，來捕捉這些新鮮的變化。 

換言之，通過自律來確立不動搖的主體，並以此為光源投射現 
象界時，事物或是現象的真正形態，才會恰如其分地映照在心鏡 


X ° 

我在去年的倡言中，作為開拓時代的關鍵語句，引用了森有正 
教授寓意深刻的話語。 

他闡述到“世界是自律的競爭。正因如此，政治才優越於軍 
事，而和平的真正意義也在於此。”（《森有正散文集五》） 

我認為這不僅適用於個人，也適用於國家。就像人有人格一 


樣，國家也有國體。 

總之，只有“自律心”所醞釀出來的獨自品格，才能受到他人 
尊重，和獲得尊敬。 

關於此點，我想介紹一段釋迦牟尼的逸事。 

有人問釋尊：“若説生命皆有尊嚴，但人類是靠犧牲其他生物 
來維持生存的。甚麼樣的生物可以殺，甚麼樣的生物又不能殺 


呢? 


釋迦牟尼回答説：“那就殺掉殺生之心。” 

這既不是岔開話題，也不是顧左右而言他。如果從正面回答這 
問題，只會陷入如經院煩瑣哲學般的迷宮 ® 。我認為沒有比這更正 


確、更正統的回答。 
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暴力、殺生等的錯綜現象帶有許多形態。哪個殺生是正確、哪 


個殺生是錯誤 


法一概而論。因此“殺掉殺生之心”，並非從外 


面判斷是非曲直，而首先從克服內面開始。如果確立了“自律”之 
心，那麼無論甚麼樣的迷惑、躊躇都能克服，並能作出最善的選 
擇、決斷——這正是釋迦牟尼的本意。 


馬蒂與甘地在靈魂深處的一致 

去年我與學識淵博的比鐵爾博士以“古巴使者——馬蒂”為主 
題，出版了對談集。（《加勒比海的太陽正義的詩 歌》） 

書中，我把馬蒂比喻為甘地，説：“馬蒂的一生雖不一定是清 
一 色的非暴力，但是他的精神核心，在日後卻意想不到，非常接近 
聖雄甘地所走過的道路。” 

比鐵爾博士回答説：“馬蒂的主張比甘地的‘市民不服從’更 
困難。他要在勢所難免的革命暴力(從 一心一 意地維護自己民族的 
物質、精神勝利）中，排除憎惡的本能。他曾虔誠地寫道：‘神 
啊，這是正當的戰爭，恐怕是一場重要而具決定性的、能解放民眾 

的唯一戰爭——是一場對抗憎惡的戰爭。’” 

為從壓抑中尋求解放，甘地與馬蒂有時會顯示出非暴力與暴 
力，兩種完全相反的抗爭方式。雖然方式不同，但想要克服憎惡的 
意志，基於“殺掉殺生之心”的“自律”這點來説，兩顆巨大的心 

靈想必有強烈的共鳴。 

我與比鐵爾博士都相信，當馬蒂必須二者擇一時，他心靈深處 
必有止揚合一的哲學為後盾。 

“當脖子被繩子勒住，快將窒息的時候，如果繩子不會自動解 
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開，那麼就只有扯斷繩子”（《馬蒂選集第三卷》>。 

有些所謂革命家，他們把邪惡與暴力當作促使革命發生的“產 
婆”，因此傾向於血流滿地的革命。馬蒂的革命觀、戰爭觀，完全 
有異於 他們。 

按照馬蒂的方法，不論怎樣反覆試驗和失敗，幾經周折，最終 
應該會走上和平與人類尊嚴的軌道。 

文明的命脈在於對共存的意志 

我要強調的第三點，就是“人本主義=中道主義”深入思考生 
命，進而發掘萬人共通的普遍資質，所以，就像地獄界也潛伏着菩 
薩界、佛界一樣，無論在任何狀況下，無論對方是誰，只要是人， 
都一定能找到突破口。 

佛典 上説： “自在無障礙”。其精闢的無歧視、平等的生命 
觀、人性觀，不分人種、階級、民族、國籍、宗教、意識形態、性 
相，也不通過外在、他律的要素而強硬地把人劃分和套入模式。 

我説“我們能從完全相反的主義中找出各自的長處而加以發 
揮——這就是我們的特點”。就是因為二者擇一的結果，往往是 
在本來沒有差別的人類中形成差別，這不是人本主義、人類外交應 

走的道路。 

基於“人本主義=中道主義”，就會領悟到“身而為人，對他 
人的任何事情不認為與己無關”這種人本主義的宗旨。在我們跟 
前，必定會開拓出超越差異、能與所有人毫無隔閡地交心、對話的 

大道。我也是遵循這項信念而行動過來的。 

1974年秋，在我初次訪問蘇聯之前，有人問我為甚麼要去敵 
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視宗教的國家，而當時蘇聯的意識形態鬥爭風暴正烈。 

我回答説：“因為有人，所以我要去。” 

那次的訪蘇是我首次訪中幾個月後的事。當時兩國隔着烏蘇里 
江發生武力衝突，陷入緊張狀態。但是我先後訪問兩國，並與兩國 
首腦坦率地交換了意見。因為我確信糾紛不會永遠持續下去，結局 
正如所料。 

以豐富多彩的世界為目標 

六年前，在我初次訪問古巴的時候，古巴與美國的關係正籠罩 
着濃厚的烏雲。但是，我結束了在美國的各項活動後，直奔古巴， 

與卡斯特羅 ( Castro ) 議長會談。 

因為我一貫的信念是，如果貫徹真正的人本外交，就沒有超越 
不了的差異屏障。 

西班牙哲學家奧爾特加 ■ 加塞 特説： “文明的大前提，就是對 
共存的意志。”（《大眾的叛逆》） 

“對共存的意志”，是指尊重差異的同時，更應超越差異，共 
持人類普遍資質的意志。為貫徹這種意志，可以通過對話，切磋琢 
磨，活躍地開展“文明間對話”，由此帶來豐富多彩的世界——我 
堅信這樣定能開拓人本主義的富饒世界，甚至可以誕生全球文明。 

正像美國前國務卿基辛格所述，去年的九-恐怖活動，反 

而形成了國際間對抗恐怖活動的共識，這一始料不及的諷刺結果。 

不過，每個國家都有各自複雜的國情和想法，共識到底堅定到 
甚麼程度，是否長久，尚無定論。但是，可説達成了一個最低限度 
的共識，那就是對抗恐怖活動不能僅依靠一個國家，國際間的協調 
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1975年1月，在華盛頓，池田先生與美國前國務 
卿基辛格會面。 

是不可或缺的。 

現在，美國 SGI 青年部正在全力以赴地推行“戰勝暴力 (Victory 
Over Violence )" 運動。為了創造真正的地球文明，我們要使這場 
“戰勝暴力”運動發展成全球規模，大幅度地修正呈現衰退的“文明 
間對話”潮流，使它恢復應有的狀態。 

開闢“人道競爭”時代 

關於這點，我認為“自律競爭”是極其有效，且富有啟示性的 
提議 。 

創價學會的牧口常三郎首任會長，在一百年前 （1903 年）所 
著的《人生地理學》中提倡的“人道競爭”，其精神正符合這“自 
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律競爭”，堪稱為先驅。 

我在四年前的倡言中也曾論及，特別值得提出的是，這“人道 
競爭”並非與政治、軍事、經濟等方面的競爭並列，而是要根本地 
改變戰爭形式。 

牧口會長指出：“人道的方式，本來就沒有單純的方法。是要 
把政治、軍事，或經濟活動，都包含在人道的範圍裏。總而言之， 
其目的是擺脱利己主義，使自己與他人的生活同時受到保障，獲得 
進步。換而言之，就是在有益於他人的同時，又有益於自己。選擇 
如此的方法，努力推行共同的生活。” 

“努力推行共同的生活”，也就是奧爾特加所指的“共存的意 
志”。 

牧口會長提倡把包括軍事、政治、經濟等所有層次，從弱肉強 
食的對立競爭轉換成共存共榮的協調競爭，呼顳建設一個實現“自 
他幸福”的地球社會、地球文明。 

對於不同文明的接觸，英國著名歷史學家湯因比博士曾説： 

“接受外國文化伴隨着痛苦，同時也伴隨着很大的危險”（《世界與 
西歐》）。正如他所言，萬事不一定會圓滿順利地進行，但也不是 
注定會發生衝突與排斥。如博士研究結果所指出，帶來觸發效果的 
事例不勝枚舉。我認為，絕對不可以用“文明衝突”這一詞語，來 
掩飾人類的怠惰。 

SGI 率先“文明間對話”、“宗教間對話” 

就這一點，我們應關注去年發起聯合國“不同文明間對話年” 
的哈塔米 （Mohammad Khatami >伊朗總統所講的話。 
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他説：“任何主要文明都不是發展在隔離的狀態中。只有賦予 
‘説’、‘聽’、‘溝通能力’的文化與文明才能夠留存下來。除了 
‘説’，對話還需要‘聽’……聽不是單純的被動性行為，而是一種非 
常能動的行為，能讓自己體驗對方所發現及創造的世界。如果不採 
取主動去聽的態度，那麼對話必定會失敗而終。”（《文明的對 
話》）。 

我也認為對話的過程本身比對話的結果更具有真正價值，它是 
人類、文明間積極地相互觸發的場所，是“自律競爭”、“人道競 
爭”的場所。 

我不斷地與各國的領導人及有識之士進行對話，正是基於“只 
有對話的力量才能聯合世界”的信條。我希望通過對話，找出解決 
全球堆積如山的問題的頭緒。 

SGI 和相關的三個研究機關（東洋哲學研究所、波士頓二十一 
世紀中心、戶田紀念國際和平研究所）也在積極從事“文明間對 
話”及“宗教間對話”。這些都不是為了較量思想優劣，或者“為 
了討論而討論”。其目的是集結人類的智慧，來預防發生糾紛、克 

服貧窮和防止全球性的環境破壞。 

如果沒有對話，人類只得在獨善其身的黑暗中摸索。對話可説 

是在黑暗中互相照亮對方足下，找出應行之道的燈火。 

福澤諭吉® 曾説： “本來，人類本性好交流。孤立獨行無從發 
揮其才智，家族相聚不足以達至人際交往之頂峰。於世間相互交 
往，人民相互接觸，其交往越廣，其法越得以整頓，隨之而人情越 

益和睦，知識越見寬廣。”（《文明論概略》） 

文明相互觸發，可以帶來成熟和發展；反之，拒絕觸發則只有 
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走向衰亡。人類歷史證明，任何盛極一時的文明也不例外。 

本世紀是否有望一睹全球文明的風貌呢？現在正是面臨這一重 
大考驗的時刻。我相信“自律競爭”、“人道競爭”的範例，是掌 
握成敗的關鍵。 

以聯合國為中心防範恐怖活動 

為了把恐怖活動帶來的危機，轉變為期待全球文明的共識，我 

* 

在上述文章中談論了精神方面的對策。以下，我嘗試從法律、制度 
的側面來作若干探討。 

首先我要強調的是，為了制止恐怖活動， 一 定要使“繩之以 
法”作為國際社會的共識，確立普遍的法律規範，以對付任何性質 
或目的的恐怖活動。 

就這次以美英兩國為中心對阿富汗的軍事行動，聯合國秘書長 
安南強調，應該按照安理會基於聯合國憲章再確認個別、團體自衛 
權的見解。儘管如此，軍事行動在很多情況下仍然會給將來留下 
禍根。 

我認為重要的是，恐怖活動的犯罪集團不管帶有怎樣的思想背 
景、政治背景，都應同樣受到法律的制裁，以此為共同意識來制定 
普遍適用的制度。 

另外，為了逮捕、拘留犯人而出動警察，雖然他們採取的是最 
低程度的武力，但若把出動警察也包含在這普遍的制度中，則可以 
防止事態的惡化。 

因此我呼顳整頓國際法、國際警察，和國際司法制度，使他們 
以合作的形式推進制訂綜合的體系。 
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然後，我認為誠如安南秘書長所強調，為了根絕恐怖活動， 
應該是由聯合國作為制定廣泛持續戰略方針的機關，肩負起核心 
的使命。 

首先對於國際法，應該加緊制定“全面防止恐怖活動條約”。 

到目前為止，以防止劫機的相關條約為首，一共採納了十二項 
對付恐怖活動的條約。但是，這些都是事件發生後，參照各犯罪的 
形式及使用的武器等，於事後制定的條約。每年，恐怖活動組織的 
國際網路不斷擴大，手法也越來越高明，因此更需要早日制定全面 
打擊恐怖活動的條約。 

當然，制定這些條約的目的是在於抑制、防止重大犯罪，因此 
需要國際間的合作，才能生效。正如在各個首腦會議上的呼顳，應 
當喚起更多的國家給予關心和支援。 

為配合這些條約，使這次事件的悲劇不再重演，作為反恐怖活 
動的國際聯合佐證，應盡快實現締結“全面防止恐怖活動條約”。 

聯合國設立防止恐怖活動的專門組織 

第二是關於打擊犯罪。我提議在聯合國設置專門的常設組織， 
一面與 ICPO (國際刑事警察機構> @ 及各國的警察當局取得緊密合 
作，一面推動有效對策，使其發揮國際工作網的核心作用。 

另外，在打擊犯罪集團上，要是在當地警察無法對付的情況 
下，是否可以探討在將來設立聯合國獨自的警察網？ 

安理會基於聯合國憲章第七章 @ 施行強制措施或在行使自衛權 
之前，先由國際合作的警察處理。在防止恐怖活動的普遍對策上， 
這方案是非常值得考量的。 
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斬斷“憎恨的連鎖” 

第三，整頓國際司法制度。為此，不可或缺的是早日設置“國 
際刑事法庭”。 

為了審判犯有集體殺害、人道犯罪、戰爭犯罪等個人，已於 
1988 年通過設置國際常設法庭的條約。但是，由於尚未達到必要 
條件的六十個國家的同意，所以還沒有設置。 

我認為重要的是，通過這個機構，不以武力解決問題，創設 
“依據法律解決”的制度，斬斷憎惡與復仇的連鎖，才是改變二十 
一 世紀的關鍵。我一向呼顯盡快設置國際常設法庭。現在，通過 
“期望國際刑事法庭的 NGO 聯合”等，正在積極地推動支援設置活 
動， SGI 也積極地參與此項運動。 

過去為了審判在原南斯拉夫及盧旺達的屠殺 @ 等犯罪，安理會 
曾設置臨時法庭。設立國際刑事法院倘若需要一段時間，可以考慮 
採取同樣的形式，設置臨時法庭來處理不時之需。 

不管怎樣，我認為有必要以這次事件為轉機，確立以國際司法 

制度審判恐怖活動的原則。 

以長期展望支援復興 

考慮到防止恐怖活動的長久性，我想談論日本對阿富汗復興應 
盡的職責。 

阿富汗在持續二十三年的內戰後，雖然在上個月成立了臨時政 
府，現在仍有四百萬的難民，而支撐人民生活及社會的基礎建設， 

大半受到破壞。 
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阿富汗急需國際社會的人道支援和對復興計劃的持續支援。我 
認為日本應積極地善盡自己的職責。 

日本在這些地域從沒有過殖民地統治、侵略行為等軍事、外交 
上的負面歷史。近年，通過“歐亞政策”及“絲路外交”，與阿富 
汗鄰近的中亞各國也建立了信賴關係。在恐怖活動發生之前，曰本 
也曾邀請北部同盟與塔利班兩派來東京談判，努力進行探索和平的 
道路。 

日本一直以各種方式對阿富汗進行人道支援。日前月21 
日、22日）在東京舉辦“支援阿富汗復興國際會議”的部長級會 
議時，日本又積極地支援其復興計劃等。 

我對這種努力給予高度評價，期待日本今後能高瞻遠矚、堅韌 
不拔地持續支援阿富汗復興，並從中探索克服“難民世紀”（二十世 
紀)主因的區域糾紛與民族對立的綜合方案，支援復興的理想狀態。 

聯合國的和平建設構想 

近年的糾紛，經常伴隨戰爭、難民、飢餓與自然破壞等，是一 
種“複合性緊急事態”，有必要同時展開多方面的合作來解決。 

具體地，我提議日本應參與聯合國的建設和平活動 ® 。 

這活動是幫助因糾紛而受到破壞的社會，協助他們以自己的力 
量來重建安定和平的社會。內容涉及到民族和解，尊重人權，解除 
武裝勢力，幫助他們重返社會，確立法律秩序，增進民主制度，修 
建基本的基礎設施等各方面。 
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聯合國以實驗性的方式，在中非等設置了 “支援和平建設辦 
事處，，° 


曰本也在阿富汗推行協助難民回歸、再定居等阿蘇拉計劃 
(AzraandTizan Project )® 。今後日本應與聯合國各機關加強合作， 
一面配備支援當地計劃的體制，一面培養各種專業人才，以確立隨 
時派遣人員的協助體制。特別對於成為焦點的掃雷問題，日本可能 
在技術合作等方面作出較大的貢獻。 

另外，吸取國際社會長期以來漠視阿富汗狀況的沉重教訓，我 


提議，在逐步向世界報導其和平復興進展狀況的同時，為增進對阿富 
汗的理解，可在日本設置介紹其文化與傳統等的“阿富汗和平中心”。 


從保障人類安全角度來防止恐怖活動 

以上論述了建立防止恐怖活動的制度，及糾紛後的和平建設 
問題。 

與這些“事後工作”同樣重要的，就是“預防工作”。就是説， 
需要全世界共同合作，創造一個消除恐怖活動及糾紛的環境。 

首先，國際社會應全力以赴地展開“預防工作”。如果仍然發 
生恐怖事件，重要的是以“繩之以法”為原則，在國際社會協定的 
基礎上，按照普遍的規則來處理，應做好這雙重準備。 

近數年來，我一直呼顳建立以“人的安全保障” ® 為主的國際 

合作組織。 
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從這個觀點，我想對“人權”、“貧窮”、“裁軍”這三個主 
要問題，進行具體的提議。 

擺脱種族歧視、排外主義 

第一是“人權”。 

我特別強調，應從“人權教育”着手，進行人類心靈的預防 
工作。 

去年9月，聯合國在南非德班 ( Durban ) 召開了“反種族主義、 
種族歧梘、排外主義、不寬容主義”的世界大會 （ WCAR ) 。在這 
之前，召開了 NGO 論壇。 

經由與會的 SGI 代表團，我向聯合國提出繼“為了人權教育 
的十年” （1995 — 2004年）之後，設置“為了和平的人權教育十年” 
建議。 

為了實現德班宣言所主張的：“一個公正的、全面性且具有永 
續性的和平……人類共存，共同享受平等、公正，世界尊重人權與 
安全”，其關鍵在於踏實地實踐人權教育。 

任何人都不是生來就抱有排外的觀點。很多情況是在成長過程 
中產生了偏見、歧視等感情，以及對其他團體的憎惡。 

基於上述觀點， SGI 為支援聯合國“為了人權教育的十年”， 
舉辦了 “現代世界人權”巡迴展，召開了人權討論會等， 一 直持續 
啟發意識的活動。 

從去年起，為了重視對兒童的教育，我們開始舉辦介紹世界一 
百二十個國家地區圖書的“世界童畫展”。這個圖書展以簡單易懂 
的形式，介紹世界各地的種種文化及生活方式，讓參觀的兒童能自 
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然地體驗到世界千差萬別的文化，進而接受彼此的差異。 

我深信，通過日常生活中各種機會，培養寬容與關懷他人之 
心，如此反覆地累積，才是“創造人權文化”的最佳途徑。 

為消滅“貧窮”的協力合作 

第二是如何“消滅貧窮”。 

實際上，“貧窮”正是產生恐怖活動及糾紛的重大原因。 

至今我們一再強調，要通過國際間的合作，糾正在國際化中不 
斷擴大的貧富差距，消除絕對貧窮階層。貧窮剝奪了世界上許多人 

的尊嚴，是絕對不容忽視的威脅。 

我在兩年前的倡言中，提出了實施全球性的馬歇爾計割 
(Marshall Plan )® ，對嚴重負債國撥出可利用資金作為救濟措施， 

緩和其貧窮狀況，協助配備教育、保健、醫療等各方面。 

聯合國兒童基金會在 “2001年世界兒童白皮書”中，介紹了 
烏干達將債務救濟金的利息，充當兒童教育及健康資金的例子，強 
調“將債務轉為對兒童的投資，是終止貧窮的關鍵”。 

聯合國去年5月為最落後國家召開了第三屆國際會議，通過了 
如何克服貧窮等問題的行動計劃。7月，日內瓦高峰會議 (Geneve 
Summit ) 宣言的最大課題，就是如何支援發展中國家。 

我認為，為了實現聯合國千禧年宣言：“到2015年為止，使 
一日平均收入在一美元以下的人口比例減半”的目標，現在正是認 
真地再作商討的時候。特別是在建立聯合國的“人的安全保障基 
金”@中起積極作用的日本，應該為解決貧窮問題而發揮更大的領 

導能力。 
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另外，聯合國應該研究安南秘書長的提案，設置高級專員公 
署，以處理世界最貧窮國家的問題。我們必須立足於人本主義精 
神，齊心協力地消滅貧窮。 

日內瓦裁軍會議的改革 

第三，裁軍是預防糾紛惡化的制度性方法。 

近年來的當務之急是確立不擴散核武器、化學武器、生物武器 
等與恐怖活動相關聯的大量破壞性武器的體制，徹底裁軍。 

作為突破性的有效方法之一，我強力提倡改革 CD (日內瓦裁 
軍會議）的運作方式。 

以“十國裁軍委員會”為首，於1960年設置的 CD ，經過更 
改名稱和組織的變更，作為唯一的跨國裁軍談判機構，成立了“不 
擴散核武器條約”、“禁止使用生物、毒素武器條約”、“禁止使 
用化學武器條約”等許多重要的裁軍條約。但是，從1996年的“全 
面禁止核武器實驗條約”以來的五年間，一直處於毫無任何成果， 
甚至連新的談判專案也未能達成一致意見的狀態。 

為了打破僵局，我提議應該考慮修改 CD 最大的特點、即招致 
目前死結的最大原因——“全場一致同意”的規定。 

關於這一修正方案’日本於去年8月提出導入“手續上的事項 
由三分之二的贊成票來決定”的多數表決方式的非正式方案。如果 
認為在安全保障問題上不適宜採取多數表決方式的話，那麼還有 
WTO (世界貿易組織）所採用的 “Consensus Minus One ” 制度（當 
只有當事國反對，而其他成員國一致同意時，應尊重眾人意見)方 
式。我認為如果不在運作上進行某種改革的話， CD 自身存在的意 
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義就受到威脅。 

不是完全否定 CD ，而是改變運作方式，首先就談判主題取得 
大致的認同後，進行討論，而後再推敲細節，這樣可能會更有效。 

因為這牽涉到大幅改變 CD 傳統的作法，一定會出現異議。但 
是，基於推動裁軍為第一要義，正是該認真研討如何進行改革的 
時候。 


早日締結防止核恐怖活動條約 


在裁軍方面，特別要強調的是對核武器的裁軍。 

九. 一 一事件以後，在帕格沃什會議 (the Pugwash Conference ) 
上，以諾貝爾得獎人羅特布拉特 ( Dr . Joseph Rotblat ) 博士為首的與 
會者，對於“恐怖分子使用核武器”的危機表示憂心 。 IAEA (國際原 
子能組織)也通過了防止非法使用核材料，要求切實做好原子能設 
施的防禦破壞活動的決議。 

雖然聯合國正在審議“防止核恐怖活動條約”，但是仍然有必 
要提高國際輿論，以盡早實現條約的締結。 

不僅是對於恐怖活動，防止核武器的擴散及進一步裁減核武， 


是關乎二十一世紀人類生存的課題。 

去年12月，美俄兩國基於 START 1 (第一次削減和限制攻擊 
性戰略武器條約），履行了削減六千枚戰略核彈頭的諾言，其後裁 


軍的具體日程尚不明確。 

在2000年的“不擴散核武器條約”第六屆再研討會上，全會 
一致通過將“核武國家對全面廢除核武器的明確諾言”這一內容列 
入會議最終記錄。但是，在具體的措施及設定的期限上，尚未達成 




228 時代精神的潮流 


充分的協定。 

會議上，核武國家之所以最終認可核武器的“全面廢除的明確 
諾言”，是因為有以七個無核國為主導的 “New AgendaCoaliton ” ， 
和其支持者的 NG 0 運動。為了不使這一潮流消退，必須加強民眾 
輿論的包圍網，迫使核國家誠實地履行諾言。 

到目前為止， SGI 繼承了創價學會第二任會長戶田城聖從生命 
論的觀點上，及抨擊核武器為“絕對惡”的“禁止原子彈氫彈宣言” 
精神，繼續支援“核武器威脅展”的世界巡迴及 “Abolition 2000” 
反核運動，擴大要求廢除核武器的人民陣營。 

今後，將會以制訂“全面禁止核武器條約”為目標，繼續展開 
活動。 

永遠從地球上消滅地雷 

接下來我準備談的是，與核武器問題同樣嚴重的地雷問題。 
在阿富汗糾紛中最引人矚目的是，造成許多人民，尤其是兒童 
犧牲的非人道武器。廢絕這些武器成為冷戰後的世界焦點。我在 
199 7年的倡言中曾呼顳制訂全面禁止條約。 

在 ICBL (The International Campaign to Ban Landmines 全球禁 

止地雷運動）等 NGO 的大力推行下，“全面禁止對人地雷條約”於 
19 99年生效。但是，據説現在世界上仍埋設有一億一千萬個地 

雷，儲藏有二億五千萬個地雷。 

這種武器最大的問題是不僅在糾紛中，即使在糾紛結束後，埋設 
的地雷仍然對人們的日常生活及生命造成威脅。據調查的結果顯示， 
在上述條約生效以後，仍有近半數的意外發生在沒有戰爭的國家。 
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此條約不只是禁止使用，同時還禁止儲藏、生產及轉讓，負有 
廢絕義務的劃時代條約。但是，如果不是所有國家都加入這條約， 
就無法杜絕因地雷引起的犧牲。 

我強烈呼顬，作為構築二十一世紀“沒有戰爭的世界”的第一 
步，國際社會應該一致早日實現禁止出口地雷，並以此作為完全廢 
止這非人道武器的一個步驟。並在建立合作體制的同時，也應確立 
清除地雷及支援犧牲者的體制，以開拓邁向“人道世紀”的道路。 


里約熱內處“地球高峰會議”以來的十年 


接下來，我要討論二十一世紀地球社會不能避免的“環境 
問題”。 

今年正值在巴西里約熱內盧 (Rio de Janeiro ) 召開的“地球高 
峰會議”十周年，8月將在南非召開“ WSSD (世界可持續發展高 


峰會議 )” 。 

1992年，在冷戰結束及對全球環境問題的關心不斷提高之 
中，召開了全球高峰會議，一百八十三個國家地區的代表參加了大 


會，規模空前。會議取得了簽署氣候變化框架公約、生物多樣性條 
約，和通過二十一世紀議程 “Agenda 21”等許多成果。 

前聯合國秘書長加利評價該會議為“認識論的突破”，指出它 


在改變人們意識上，具有重大的意義。 

但是，會議以後，由於在對策上裹足不前，並沒能遏止地球環 
境不斷惡化。僅以防止全球氣溫升高為例，在通過條約的九年後的 
去年 U 月，才終於在日本京都就減少溫室效應氣體排放量義務的 


“京都議定書” ® 的執行規章達成協定。 
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這意味着今年舉行的 WSSD 會議，應該是實現從“認識論的 
突破”走向“行動上的突破”的機會。 

會議除了驗證對策在過去十年的進展狀況外，應該以新的決意 
和堅強的決心，提出徹底的改革對策，為人類的未來開始行動。 

統籌各環境條約的公署 


為了加強國際合作，我提議在 WSSD 的會議上研究討論以下 
三點方案。設立“聯合國環境高級專員”與其公署，分步驟地合併 
各環境條約公署，同時設置“地球緣化基金”，及早締結“促進能 
源再生條約”。 

第一項內容是關於機構的改革。 

現在的聯合國，除了 UNEP (聯合國環境規劃署）以外 ， UNDP 
(聯合國開發計劃署)及 WHO (世界保健組織)等許多機構也在開展 
與環境有關的活動。 

由於各公署分別展開各自的活動，為此必須建立總體規劃，互 


相交換資訊和加強聯繫。 

人權領域設有人權高級專員，難民領域設有難民高級專員，因 
此在環境領域也應該設立同樣的職能及公署，調整各關聯機構的活 


o 


動，健全體制，對地球環境問題發揮強大的主導作用 

授予“環境高級專員”副秘書長級權力，因應需要，進行國際 
上的勸吿，召開賢人會議或科學家會議，發表對將來的展望等，使 

他能在解決地球環境問題上發揮領導作用。 

第二個方案是，取消分別設置各環境條約公署。這既能加強活 

動的聯繫，也可以使業務合理化，減低管理成本 


0 
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同時可以協助削減各條約盟國在履行報吿義務時的費用，將這 
些資金作為“地球綠化基金”，有效地用於保護生態環境、擴大森 
林面積的植樹活動等。 

SGI 與巴西 SGI 在巴西“亞馬遜自然環境研究中心”進行熱帶 
雨林再生研究，我們會把從中取得的實際經驗與成果，盡力支援解 
決環境問題。 


導入再生能源 

第三個方案是，積極導入再生能源，轉換依賴石化燃料的社會 


系統。 

積極從事這項活動的 UNEP (聯合國環境計劃）指出，“積極 
導入太陽能、風力、波力等保護環境的能源，是千禧年人類必須努 
力研究的緊迫課題”，並於去年3月發表了題為“當然的選擇- 

再生能源的技術與政策”的報吿書。 

發達國家對此問題的意識日漸高漲。2000年在九州.沖繩高 

峰會議後成立的 “ G 8 再生能源特別研究委員會”，在去年的日內 

瓦高峰會議上提出了報吿書。 

在日內瓦的 G 8 共同宣言的“留給將來的遺產” 一章中指出： 
“除了在自國計劃中確保充分的再生能源外，也獎勵其他國家採取 
同樣的行 動”。 這是 G 8 共同宣言首次對普及再生能源的宣言。 

在歐洲已經開始執行具體的行動計劃。去年9月 ， EU (歐洲 
聯盟）通過了關於普及再生能源的指示，爭取2010年，在總能源 

消耗量中所佔的比例增加一倍。 

在發展中國家 ， UNDP (聯合國開發計劃）也展開了各種活 
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動，例如在孟加拉國的小村落導入太陽能等，作為“可持續農村能 
源計劃”之一環。 

我提議不管是發達國還是發展中國家，都應該在 WSSD 上， 
討論成立如“促進再生能源條約”等全球規模的協議。 


採納地球憲章 


與 WSSD 有關聯，我還要提岀的是“地球憲章” ® 。 

提倡未來的可持續的價值與原則的“地球憲章”，是以前蘇聯 
總統戈爾巴喬夫，與擔任地球高峰會議秘書長的斯特朗 （Mauric 
Strong ) 為中心的地球憲章委員會負責擬草，於2_年6月發表了 
最終草案，並希望在今年得到採納。 

我們 SGI 贊同“地球憲章”的宗旨。除了在世界各地展開支援 
活動以外，還在和平研究機構“波士頓二十一世紀中心”召開研討 
會，為擬定草案提供多方位的觀點，出版研究書刊等等。 

“地球憲章”並不僅局限於環境問題，還包括涉及到公平的社 
會與經濟、民主主義、非暴力與和平等項目，列入今後治理地球社 
會所不可缺少的綜合行動規範，應為二十一世紀人類的指南。 

如果大家不是帶有共同的理想，為之努力奮鬥，就不可能使地 
球的未來充滿希望。因此，必須取得國際社會的一致同意，通過此 
“地球憲章”。 

同時為使“地球憲章”日後成為人類社會共同奮鬥的支柱，必 
須在民間耐心進行意識啟蒙。 

SGI 將與地球憲章委員會及其他社會圑體合作，協助翻譯“地 
球憲章”的各國語言版本，製作解説其內容和主旨的小冊子、錄影 
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帶等。 

從環境教育的觀點上，有必要製作簡單易懂地介紹地球憲章內 
容的小冊子，以便青少年閲讀。 

在 WSSD 之前，正準備舉辦兒童創作海報、作文比賽等。希 
望國際社會今後也繼續把焦點放在地球未來的主人翁兒童身上，努 
力進行環境教育。 

我想今後 SGI 還將以各種形式為普及環境教育做出貢獻。 

全球性的支援兒童活動 

為配合以上這些活動，我想就今年5月於聯合國舉行的“世界 
兒童問題特別會議”提出一些建議。 

這會議的目的是檢討1990年“世界兒童問題首腦會議”所訂 
的目標有否完成，並制訂二十一世紀新行動計劃。本定於去年9月 
召開的該大會，因為恐怖活動而被迫延期。 

兒童經常是混亂世界中的犧牲者。世界上約有二十一億未滿 
十八歲的青少年，而能夠生活在保障健康成長的國家還不到百分 

之十。 

在召開“世界兒童問題首腦會議”以後的十年中，死於可預防 
疾病的兒童人數大幅降低，受基礎教育的兒童人數有所增加。結果 
表明有一定的進展。 

但目前的狀況是，高峰會議的行動計劃並沒有在國際上得到廣 
泛的認識，目標的達成狀況也不盡理想。為此，聯合國兒童基金建 
立了“為了兒童的世界聯合”網路，積極呼顳各國政府、 NGO 、教 
育機構、新聞機構等的參與。 
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“聯合國兒童問題特別會議”也是上述活動的一環。聯合國兒 
童基金會的貝拉米 (Carol Bellamy ) 秘書長説，該會議的目的，在 
於強調今天的健康兒童與明天的健康世界是相關聯的。 

截至目前為止， SGI 舉辦“兒童的人權與現實展”等，支援聯 
合國兒童基金活動。該展為紀念聯合國兒童基金創立五十周年，從 
19%年6月開始以來，在美國各城市及南非等地巡迴展出。為配合 
聯合國兒童特別會議的召開，預定5月在紐約舉辦。 


通過兒童權利條約的議定畜 


我特別要呼籲的是，在這次特別大會上，各國的領導人應該誓 
約：在所有的領域貫徹“兒童第 一”、 “兒童為先”的原則，作為 


擴大維護兒童的出發點。 

我認為第一步就是強烈要求各國，通過禁止明顯侵害兒童人權、 
兒童買賣及兒童士兵的“兒童權利條約”的兩個非強制性議定書 ㉑ 。 
附帶提議，希望能在特別會議上，或在不遠的將來通過“世界 


教育憲章”。 

到目前為止，為了在所有的國家推行識字教育和基礎教育，也 

曾提出“世界全民教育宣言” ㉜ 。 

以更進一步的形式，整頓教育環境，進行國際間合作的同時， 
我們應該展望二十 一 世紀的教育，推行以兒童的幸福為重的“以教 
育為主”的社會理念，實行全球規模的世界公民教育、和平教 
育，為此建立共同規範。 



人本主義-全球文明的黎明 235 

今年是日中韓的“國民交流年” 

最後，展望二十一世紀的亞洲和平，我有兩個提議。 

今年對於日本、中國、韓國這東亞三個國家來説，意義十分深 
遠。今年是日中邦交正常化三十周年、中韓建交十周年、韓日共同 
主辦世界盃足球賽，是有着三重意義的一年，因而定為“日中韓國 
民交流年”。 

今年的國民交流年也是在這樣的對話中決定的，相信將成為加 
深彼此信賴與友好紐帶的最好機會。 

到目前為止，創價學會期望亞洲和平，努力與中國及韓國進行 

民間交流。 

由日本中部地區青年部策劃，介紹為日中友好奠基的周恩來總 
理生平的“偉大的領導人——周恩來”展在名古屋揭幕，預計今年 
內在日本國內八個地方巡迴展出。 

另外，我現在正與韓國濟州大學的趙文富前校長進行連載對 

談，暢談日韓友好之道。 

舉辦“和平文化與婦女展” 

我認為，亞洲的和平不是在哪個國家主導下進行的，應該是通 

過各國加深友好，不斷擴大，日漸形成。 

在今年的國民交流年，預定實施“日中韓青年領導人的交流計 
劃”。我希望這種交流能擴展到全亞洲，並且定期舉行，積極創造 
肩負下一代的青年，特別是婦女之間締結友情的機會。 

譬如，我們可以考慮以並行每年 “ ASEAN +3”® 會議的形式， 
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在召開會議的地方進行交流的同時，開展互相加深理解對方文化及 
歷史的活動。也可以舉行與首腦們的直接對話，把婦女直率的意見 
轉達給各國的領導人。 

創價學會也預定今年在各地舉辦“和平的文化與婦女展”。我 
希望借此機會加深與亞洲各國婦女的交流。 


共同的歷史認讖 


我的另一個提案是，為構築亞洲對歷史的共同認識，推進共同 
研究工作。 

去年，出現了關於修改日本歷史教科書的問題。八十年代以 
來，由於日本國內部分人對過去歷史的錯誤認識，時而引起與鄰國 
的緊張關係。 

這不僅是外交上的問題，考慮到歷史教育對兒童產生的巨大影 


響，實在令人憂慮。 

就這點，歷史學家霍布士班姆 （Eric Hobsbawm ) ® 曾在《歷史 
論 》 {On History ) 中強烈吿誡歷史歪離真實的危險，而説：“無論 
面對多麼細微的事情，歷史家都應該追求普遍性”。 

曾體驗過兩次世界大戰的歐洲，就歷史教育進行兩國間及多國 
間對話，並在1992年出版了以十二國的歷史學家為中心所編修的 


《歐洲歷史》。 

雖然對這本書也有正反的兩種意見，但通過對話和商討尋求不 
偏頗的歷史觀，我認為這具有很大的意義，並希望亞洲也應該進行 


同樣的挑戰。 
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真誠地看待過去與真誠地面向未來具有同等重要意義。以“對 
話”為中心，繼續努力構築對歷史認識的共同基礎，相信是亞洲和 
平不可或缺的因素。 

以“擴大對話”為口號前進！ 

不只是亞洲的和平，扎根於“自律競爭”、“人道競爭”的“對 
話”、“信賴”和“協調”，才是構築二十一世紀全球社會、全球 

文明的支柱。 

牧口首任會長在《創價教育學體系》中闡述：人類不應過着 
“依賴他人的生活”，“獨立自主的生活”也不夠，應該過一種“能 
貢獻他人的生活”。 

就是説，要鼓舞他人，賦予他人力量、勇氣和希望，同時追求 
自己與 他人的幸福。當每個人都過着有創造價值的、能貢獻他人的 

生活時，必定能改變社會，改變世界’推動時代。 

今年，以“擴大對話”為口號，我們 SGI 在各國作為模範市 
民，無限地擴大“和平”、“共生”的人本主義網絡吧！ 
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mM 

①啟示錄：新約聖經最後的一篇，述説天國到來，而地上的王國將會迎來末日。 
⑦國際刑事法庭：為了審判戰爭犯罪等的常設國際戰爭犯罪法院。1998年 
通過了設立的條約。 

® 列寧對托爾斯泰的批判：這是列寧在“作為俄國革命的鏡子的列夫 • 托爾斯 
泰”的論考中進行的批判。在此文中，列寧從與托爾斯泰不同思想次元的戰 
略觀點，斥責他所説的“對邪惡不抵抗”是允許並助長沙皇的專制政治。 
® 聯合國教科文組織憲章：聯合國為了要復興第二次大戰戰後各國的教育而 
設立了教科文組織。目的是通過教育、科學、文化等範疇，增進世界人民 
的相互理解，進而促進和平。聯合國教科文組織憲章的開頭説：戰爭是產 
生於人的心中，所以必須在人的心中建築一座和平的堡壘。 

⑤心地善良的殺人兇手：1905年2月，在莫斯科，一群屬於社會黨的恐怖主 
義者對沙皇的叔父進行暗殺 活動。 加繆在把這個事件寫入戲劇《正義的人 
們》，同時在《反抗的人類》中也作了詳細的閛述。 

(6) 塔利班政權：伊斯蘭神學生的武裝部隊。1994年以後突然擴大勢力， 
1998年差不多完全支配了阿富汗。與此對抗的國內勢力是北部同盟。 

⑦亞歷山大大王一刀兩斷戈 登結： 土耳其古代傳説。古代首都神殿裏有部木 
頭車被繩子縛在柱上，相傳打這個結的是戈登王，而能成功解開這個結的 
會成為亞洲之王。亞歷山大大王路經此地時把這個結一刀斬斷。 

0無國界醫生組織：以緊急醫療援助為目的的國際民間援助團體。目的是在 
天災、人禍、戰爭等時候，超越人種、宗教、思想、政治等差別而提供援 
助。1971年在法國設立。 

® 經院煩瑣 哲學： 經院學派，是中世歐洲教會與大學教授等喜愛研究的學 
問。以哲學和神學為中心，精密地把各領域分門別類。由於論法過於煩 

瑣，現把無用煩瑣的議論稱謂經院派。 

⑩福澤論吉（ 1834-1901 ) :活躍於從幕府末期到明治時代的思想家、教育 

家。創辦慶應義塾，傾力於培育青年。 

⑪ ICPO (國際刑事警察機構）：1923年為了對付國際間犯罪而設立的國際警 
察協助機關。其淵源為以前歐洲二十四國所設置的國際刑事警察委 員會。 
其後改組，成為現在的 ICPO 。 

@安理會基於聯合國憲章第七章施行強制 措施： 聯合國憲章第七章指出對威 
脅和平或侵略行為，安理會有權發起軍事行動。 

@原南斯拉夫及盧旺達的 屠殺： 1991年南斯拉夫解體，引發激烈的民族糾 
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紛。被宗教感情煽動，發生大量虐殺事件。盧旺達在1994年總統被暗殺 
後，民族糾紛激烈，有五十至一百萬人被屠殺。 

⑭建設和平：構築世界和平需要三大要素。在戰爭地區防止實際衝突的維持 
和平 （peace keeping ) 活動。除了防止當面的戰爭以外，還促使對立雙方 
就解決糾紛問題進行對話的製造和平 （peace making ) 活動。在非戰爭時 
期，一一解決帶來戰爭原因的建設和平 （peace building ) 活動。 

⑮阿蘇拉計劃：日本政府提供國際機關基金，促進阿富汗難民自主回歸的計 
劃。已經有五、六萬人回歸祖國。 

® 人的安全保障：從來，安全保障是以國家作為單位來考慮。但是，由於內 
戰、犯罪、饑饉等泛濫，個人的生命不斷面對危機。為此，除了以國家為 
單位以外，產生了以人為單位的安全保障概念。 

® 全球性的馬歇爾計劃：池田國際會長在第二十五屆 SGI 日倡言中所提出 
的，以第二次大戰後為了使歐洲經濟復興而推行的經濟援助計劃“馬歇爾 
計劃”為藍本，以全球規模來推進的一個計劃。 

⑱人的安全保障基金：這是1999年3月在聯合國設置的基金，用來支援國際 
組織，以便它們實施對貧窮、環境、難民等超越國境而威脅人的生命、尊 


嚴的援助計劃。 

⑨京都議定書：這是1997年在日本京都舉行的“氣候變動框架條約”的第 
三屆締約國會議上通過的文件。規定先進國家對削減溫室效應氣體的義 
務，這一執行規章於去年的第七屆會議上得到最終通過。但是，美國與開 


發中國家是否參加，就成為今後的課題。 

⑳地球憲章：希望能與世界人權宣言同樣被重視而制定的憲章，內容是環保 
與可持續發展的規範。為了實現此超越人種、文化、宗教，擁有普遍性的 
規範， SGI 與其他三十國的七十組織共同參與了此運動。 

㉛ 兩個非強制性議定書：指2_年5月聯合國通過的“關於兒童買賣、兒童 
賣淫及兒童色情的兒童權利的非強制性議定書”和“關於捲入武裝衝突的 
兒童權利的非強制性議定書”。已經有十個國家分別批准了兩個議定書。 
前者於本年1月18日生效，後者於本年2月生效。 

㉒ 世界全民教育 宣言： 1990年由聯合國教科文組織與聯合國兒童基金會共同 
主辦，在泰國舉行的世界大會上通過的宣言。言及一億人以上的兒童沒有 
機會受到初等教育的現狀，強烈呼顳“完全普及基礎教育”。 


㉝ 

㉔ 


ASEAN +3 :從1997年開始，東南亞國家聯盟十國再加中、韓、日三國。 


霍布士班姆：1917年誕生於埃及，曾在奧地利、德國、英國、美國生活的 


猶太裔歷史家。 





献精神的潮流 一 
世界精神的光芒 

第28屆 SGI 之日紀念倡言 ■ 2003.1.26 


為紀念第二十八屆 “ SGI 之日”，我想發表一下自己的感想。 
提出以“和平文化”與“文明間對話”為時代關鍵語的二十一 
世紀，也已經迎來了第三個年頭。 

然而，圍繞世界的形勢卻日趨緊迫。突然冒出的北朝鮮(朝鮮 
民主主義人民共 和國） 問題等，與“和平”、“對話”存在着一百八十 
度差異，情勢緊張、一觸即發。與其説是拖着“戰爭與暴力的二十 
世紀”消極遺產，還不如説是比其更加惡化，更加升級為確切。 

越發緊迫的伊拉克、北朝鮮形勢 

迎接新世紀時，人們流露出的喜悦表情，如今已不再重現。引 
人注目的卻是到處瀰漫着的閉塞感和焦躁感，而證明人之精神健在 
的對話卻差點被扼殺了。 

在全世界屏息注視中，儘管大多數人祈求和平解決伊拉克問 
題，但是美國攻打伊拉克已不可避免。中東的焦點巴勒斯坦局勢， 
新年伊始又陷入自殺式爆炸恐怖活動與復仇，這種以暴力還暴力的 
惡性循環泥沼，且逐步升級。 
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1972年5月，在倫敦，池田先生與英國歷史學家 
湯因比博士會面。 


加之， 一 舉暴露出越發緊張的北朝鮮 問題。 

幾年前，由韓國金大中總統提出的“陽光政策，，使得朝鮮半 
島形勢呈現緩和徵兆。但是， 隨若北 朝鮮聲叫退出(防 1 L . 核武 
器擴散條約 ）、 IAEA (國際原子能機構）保障措施協定.和透露 

要重新開發導彈等“危險的邊緣外交，局勢瞬間轉向「黑暗。 
目睹這些危機狀況，我不禁想起湯因比博士於三十年前在和我 

的對話集《展望二十一世紀》中，啟發性地間述〗對人類自、。 

博士指出，科學技術帶來的“ 力量， ，將以前所未有的勢力加劇 
擴大，與人們的“倫理行動準則”的反差也將越來越大 ， 而如此戲 

劇性擴大的原因就是原子能。他闡述到： 

‘‘即使在這樣的原子能時代，人類仍必須把自己 行動 的平均準 
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則提高到釋迦牟尼、阿西西的聖方濟各 （Saint Francis of Assisi ) 實 
際所達到的準則，否則很難尋找出逃避集體自殺的方法”。 

換言之，就是“規勸世人要有完善的道德”。 

博士指出，為控制核武器等技術文明所帶來的畸形怪物，不可 
或缺的就是釋迦牟尼或聖方濟各所表現出的“完善道德”，即徹底 
的非暴力精神。 

博士還談到，姑且不論類似宗教界巨人般的突出人格，能否將 
全人類的“行動平均準則”提高，參照人類歷史，結果悲觀。 

倘若寄託希望，僅有的可能性，就是“通過宗教界的革命，有 
可能使人們的心情產生激烈且廣泛的變化，或能導致事態的 
好轉。” 

我認為，正面臨着核武器等大規模殺傷性武器危機的今日，我 
們更應該把博士的碩學智慧銘刻在心底。 

為此，我常 呼顳： “創價學會的社會作用、使命，就是秉持發 
自生命深邃處的‘精神’力量，去與外在的，且具有束縛力量的暴 
力、權利、金錢勢力等這些不斷侵犯人性尊嚴的‘力量’進行 

鬥爭”。 

“善”的沉默助長“惡” 

具體而言，這種“精神鬥爭”是指，不論現狀如何，絕不放棄 
言語，將對話貫徹到底。但説來容易，辦起來卻極為困難。 

在這種“鬥爭”面前，時常會出現阻止、拒絕對話，否定人性 
的邪惡存在。而每當需要與這種邪惡相對峙的時候，語言、對話能 
否頑強地持續言論戰，正是判斷其是否具有真正價值的試金石。 
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就此，日本的山崎正和所寫的話劇《語言——逮捕艾希曼的男 

人》（中央公論新社）特具啟發性。 

阿道夫.艾希曼 （ Adolf Eichmann ) ’眾所周知’是執行納粹 
大屠殺的重要人物之一，在第二次世界大戰後以偽名逃至阿根廷， 
後被以色列情報機關逮捕，秘密送往耶路撒冷，在全世界關注下， 
審判結果是被處以絞刑。即使如此，十惡不赦的他在法庭上依然否 
認控罪，堅持自己不過是納粹官僚機構的齒輪，只是服從命令殺人 


而已。 

這個話劇是以實在的人物 彼得， 馬爾金 （Peter Z . Malkin ，逮 
捕艾希曼的原以色列情報機關摩薩特成員)與艾希曼對峙為中心而 


展開的。 


其主題是艾希曼是否會講出“責備良心”的言詞。 

面對做了那麼多冷酷無情的惡事、在法庭上卻極其卑微的艾希 


曼，彼得有時不顧違反規定，私下給他放唱片，邊請他抽煙或喝葡 
萄酒， 邊諄諄誘導，訴之以情，讓他承認罪過。有時甚至還懇切的 
苦苦地請求道：“我想聽聽你的話，請你開口。求求你，我求你 
了。”但艾希曼直到最後都未吐露過一句悔過的話，緘默地在絞刑 


架上了結生命。 

彼得對自己的同事説：“正義並不強大。邪惡可以不需要説明 
就去殺人，不理解邪惡的人也會被毁滅。但對於不理解正義的人來 
講，正義是不具備任何力量的。正義就是説明，能令人信服的才是 
正義。所以正義希望世界上的一切都能被解釋清楚。就是對壞人惡 

事，也想得到為甚麼如此的説明。” 

“説明”與“信服”——這正是語言的力量，正義與善良，只 
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有建立在 M 基礎之上，才能得以成立。 

貫徹這種“精神鬥爭”是多麼的困難，在艾希曼的沉默（拒絕 
語言、對話）面前，一籌莫展的彼得的形象正是最好的象徵。 

這困難雖然連湯因比博士也感到悲觀，但在這種精神壓抑底 
下，重要的是不喪失意志，不緘默。 

“善”的沉默正是“惡”所期望的。事情不分大小，以語言人 
(homo loquens) 的名譽，必須不間斷地持續言論戰。若能不為感 
情所動、顧全大局、竭盡最大程度的精神力量持續對話，就一定能 
在黑暗的帷幕下打開突破口。 

海明威的名著 《老人與海 The Old Man and the SWi》 中，描述 
古巴老漁翁好不容易煞費苦心地捕捉到巨大的旗魚後，卻又要同為 
搶奪巨大旗魚而猛撲過來的鯊魚進行搏鬥。 

他寫道，“瞧吧，人不是為了屈服而被創造岀來的。的確，人 
或許會被殺害，但決不屈服。” 

恐怖活動的陰影 

、伊拉克、北朝鮮的一系列險惡動態，不待説，與前年9月11 
日在美國同時發生的連串恐怖事件有着直接或間接的關係，九•一 
一事件成為“與恐怖活動作戰”的契機。 

隨着塔利班政權的倒台，以阿富汗為據點的恐怖活動組織雖被 
驅逐，但並非表示已被根絕。連串在印尼、俄國、肯尼亞發生的恐 
怖事件，很多人懷疑與塔利班有關連。跨國的恐怖活動組織不像主 
權國那樣有明確的主體，與他們的戰鬥很可能會陷入沒完沒了的泥 
沼狀態。 
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在一觸即發、危如累卵之情況下，世界的領導們該怎麼辦？ 

不管怎麼説，成為最大焦點的是如今具有史無前例實力(經濟 
力、軍事力）的、世界唯一的超級大國美國的動態。 

對日本而言，不應認為只要追隨美國的意向就可以了，而是該 
作為同盟國，積極地提出相關的意見。冷戰結束以後，應怎樣面對 
伊拉克、北朝鮮，或者是包括中國在內的東北亞和平與安定的問 
題，我認為是考驗日本外交獨立性的關鍵。 

為了打開眼下的緊急事態，掌握着主動權的好歹卻都是美國。 

正因如此，自從把與恐怖活動鬥爭定位於“新戰爭”以來，我 
與世界許多有識之士一樣，對美國的強硬態度，亦即為了防止恐怖 
活動，即使先向敵人進攻也在所不辭的這種“先發制人的攻擊主 
義” © ，不能不表明憂慮之念。 

美國遭受同時連環恐怖活動的打擊確實非常大，全世界的同情 
心也都集中在美國一身。 

NATO (北大西洋公約組織）各國決定行使即使是在冷戰時代 
都沒有行使的“集體自衛權 ” （Article 5 of Washington Treaty ) ， 
證明了要與美國步調一致。但是，眾所周知，美國漠視國際協調的 
聲援，只聯同英軍為伴進攻阿富汗。 

這場“戰果”，促使美國與國際協調主義背道而馳，更加傾向 
於單邊主義 （ Unilateralism ) 。美國拒絕簽訂為防止地球溫室效應 
的《京都議定書》，單方面撕毀 ABM (反彈道飛彈）限制條約， 
不參加 CTBT (全面禁止核武器試驗條約）及國際刑事法庭等等。 
近年來美國的單邊主義令人不能漠視，受到國家內外的強烈批判。 
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二十一世紀的“國力” 

對美國的單邊主義敲響警鐘的有識之士中，有我的舊友約瑟夫 • 
奈博士，他是哈佛大學甘迺迪學院院長，曾是國防副部長助理。他 
認為，國力包括兩種力量： 一 種是經濟力、軍事力等硬能；另一種 
是價值觀、文化等軟能。軟能，既不把本國所期望的強加於他國， 
也不強迫對方服從，它是讓對方成為夥伴的力量。這兩種力量相輔 
相成尤為重要。 

他 指出： “軍事力量只是對付恐怖主義的一個部分。要鎮壓恐 
怖主義，必須與各國公民緊密合作，需要經歷長時間堅韌不拔、腳 
踏實地的努力。”（《外交論壇》，2002年1月號） 

“二十一世紀的國力是硬能與軟能的相互結合。（中略）最糟糕 
的錯誤是相信片面性的分析，和相信只要增強軍事力量就能維持美 
國的實力。” (《美 國霸權的困惑 。 

完全正確。明知是邪惡的、殘忍的恐怖事件，卻又不知為甚麼 
總在世界各地杜絕不了，略加思考，無論是誰都會贊同這道理。 

誠然，恐怖行為是絕對不能容忍。為了跟它對抗，有時候可能 
需要採取武力這種緊急的對應措施。另外，我也不否定這種毅然的 
態度從側面會帶來抑制恐怖活動的效果。就像奈博士曾在五角大樓 
擔任重要職位一樣，作為一介個人，全面否定軍事力量，在“心情 
倫理”層面（韋伯 Max Weber ) 還説得過，但作為政治層面的“責 

任倫理”①，則未必具有現實性。 

硬能，特別是軍事力量，如果沒有導致陷入憎惡與報復的連 

鎖，多少也能產生些效果。這需要擁有軍事力量的一方，或者是迫 
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不得已行使軍事力量的時候，徹底的自制心也就是源自軟能的自制 
心，能否起到節制作用，我認為這點很重要。 

奧爾特加 • 加塞特留有這樣的名言：“文明就是嘗試把武力變 
成最後的手段”（《群眾的反叛77^ Revolt of the Masses }) 。這裏 
的“文明”，是指內在的自制心以各種各樣的姿勢、形態表現出外 
的結果。 

若從這觀點來看，不得不令人懷疑美國一連串的單獨行動，會 
否與美國自身所標榜的自由、人權、民主主義等普遍理念有所抵 
觸。奈博士曾經指出，美國的這些普遍理念，隨着資訊化時代的發 
展，會越發演變成為美國獨特的魅力。迫切希望超級大國具有自制 
力，這也絕不僅是我一個人的期望。 

對於迫在眉睫的伊拉克危機，也的確很能理解，當獨裁政權擁 
有大規模殺傷性武器時的恐怖與淫威。 

同時，美國為制止這場危機而須進行的嘗試就是，必須自覺地 
認識到，自己是大規模殺傷性武器的最大擁有者。有必要具體地表 
示“自制心”，就是為阻止這種威脅而確立國際監管體系，或設定從 
削減到廢止為目標的手段及步驟。唯有這樣，才能使世界各國真正 
信服。否則，即使被指責為道義上缺乏説服力，也真的欲辯無辭。 


手段與目的 


硬能突出的背景，被認為是深受美國“一國獲勝”的全球主義 
的影響。在自由化、放寬限制的口號下推進的這股風潮，顯然是傾 
向於貨幣資本主義、金融主導型國家。這已是眾所周知的事實。 
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經濟自由度增加，等於不確定因素也增加。高風險、高回報的 
競爭越趨激烈，必然產生少數的“勝利者”與多數的“失敗者”。 


而且，即使説是“勝利者”，也總是處於不安定的狀態，若希望一 
直是“勝利者”，就不能停下來，從理論上講，在成為最後唯一的 


“勝利者”之前，必須一直不停地跑下去。故此，缺乏“安全網”的 
金融主導型全球主義，逐漸變成了 “一人獲勝的金錢遊戲”。 

在這個容許上層百分之一的人擁有幾乎佔國家財富一半的極端 
的貧富懸殊、不公平的社會裏，不管是在國家內外，對“失敗者” 
或“弱者”的梘線就顯得薄弱了。這種關注“他人”視線的薄弱， 


那就是自制心、道德心的薄弱 


o 


2001年的諾貝爾經濟學獎得獎人約瑟夫 • E 


斯蒂格利茨 


(Joseph E , Stiglitz ) 在任職世界銀行副總裁期間，奔走於受到全球 
主義影響的國家、地區，探求問題的所在。他在近著《全球化的許 
諾與失落 Globalization and its Discontents 》 中’ 發出如下的警吿： 

“現代的高科技戰爭，不通過肉體的接觸就能進行。從一萬五千米 
上空投下炸彈，本人 s 感覺’不到自己在做甚麼。這也如同現代的經 
濟管理，只要是坐在豪華飯店的客房裏，不論是制定出甚麼樣的政 
策，也都會無動於衷地強加於他人。如果能夠‘看到’、認識到對 
方，知道自己的所作所為將破壞對方的生活，那就一定會重新考慮 


所制定的政策。” 

金錢本來用於生產人類生活必需的商品、服務，是為了圓滿地 
進行再投資、再生產的手段，雖然在搞活經濟活動中缺少不得， 
但終究只是手段、配角。而現在這個手段代替了目的，配角成了 


主角。 
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佛經有云：“身之財勝過倉之財，而心之財較身之財為第 
一。” （日御.1172頁） 

在像現在的情況下，理所當然的結果是，真正是主角的 
“人”，反被逼成為不重要的小角色，對於攸關他人生死的痛苦感 
受即“心之財”也早已麻木不仁。這不僅限於美國，在受到全球化 
巨浪席捲的現代世界，不管勝敗如何，不，不如説正是勝利者一 
方，在生命感覺的深處棲居着這種病理，這樣説也並不過分。 

我榮幸地能夠與尊敬的哈佛大學名譽教授加布賴思 （John 
Kenneth Galbraith ) 博士結為知己。他一直在對網路泡沫經濟敲響 
警鐘。我認為應該真摯地接受他對轉換價值觀的如下勸吿。 

他指出：“經濟所提供的所有商品與服務，既不是里程碑，也 
不是衡量成功的唯一標準。今後，應以經濟能否使人在生活中享受 
各種各樣的快樂，和隨之而來的真正的幸福程度來作為衡量成功的 
標準。”（《日本經濟新聞》，1月3日） 

美國是一個寬容的國家。或許是同時發生的連串恐怖事件給予 
美國太大的打擊，如今令很多人擔心的是，美國是否允許了單憑力 
量這硬能來推動事態發展，從而取代通過對話方式的説明、信服， 


達成協定。 


我要重申，應當徹底聲討無差別恐怖活動的非人道性、殘酷 
。但是，若為對抗恐怖活動而向硬能一邊倒，則就太無謀了，太 
令人悲哀了。“憎惡與報復的連鎖反應”，歸根到底會令人與恐怖 


主義陷落到同樣的層次，如果用加塞特的説法來形容，這是從“文 
明”到“野蠻”的歷史倒退。恐怕連“文明的衝突”這最惡劣的一 


幕也可能成為現實。 
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我們訣別了受盡政治意識形態這個惡夢折磨的二十世紀，我祈 
望不再被別種形態的惡魔重新纏繞。 

帕斯卡的“人性截” 

我想對時代精神迫切要求的“等身”範例（對事物的見解、事 
物的結 構）、 “等身”構思的重要性來闡述己見。所謂“等身”， 
正如字面，是與自己的“身長、尺寸”相適應的思維、感受，也可 
以説是不脱離人的生命感覺、生活感覺。 

倘若單從肉體面來看，置身於自然界的人類是極其渺小、微不 
足道的存在。即使自己的惡行使人類滅亡，但從地球整體的悠久活 
動來看，也不過是些微的損失。帕斯卡 （Blaise Pascal ) 把“人”喻 
為“自然界最軟弱的一根莖”。 

但是，“這根莖是會思考的蘆草”。“無論擁有多大的領土， 
我都不可能變得比現在的我更大。從空間來説，宇宙包含着我，把 
我當作一粒原子來吞併。但在思考的領域，我包含着宇宙。” 
(« Pensees ») 這裏“包含”的話語中有“理解”、“信服”的意思。 
因此“思考”不只是笛卡兒式的狹義的理性行為，即在量上把一切 
都等質化。“思考”應該是全面地掌握住人的感性，兼具質的一 
面。換言之，兼備“幾何學的精神”與“纖細的精神”，掌握整個 
生命的活動及作用。帕斯卡就是沿着這個方向探求“等身大”的人 
性與人的尊嚴。 
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“我身一人之日記文軎” 

這與重視“六根”協調的佛教教義在根底是相通的。大家都知 
道，六根是指眼根（視覺能力）、耳根（聽覺能力）、鼻根（嗅覺 
能力）、舌根（味覺能力）、身根（觸覺能力）、意根(思維能力）。 

大乘佛教探求意根深處無意識的多層構造，在此暫且不提，重 
要的一點是，正因為六根不偏不倚、協調平衡，才使得生命活動能 
夠完全地完善地表現出來。 

正如帕斯卡正確認識到，“在思考的領域，我包含着宇宙”就 
是人的尊嚴所在，佛經中也指出：“八萬四千法藏，是我身一人之 
日記文書”（日御 • 563頁），我認為這也是一個壯觀巍然的“等 
身”範例。 

這範例有何構思，是如何的廣泛呢？在這裏又是通過怎樣的實 
踐規範，來引導出上述湯因比博士的“倫理行動準則”、“品行的 
水準”呢？ 

“知此身中，具倣天地。（中 略） 鼻息出入，法山澤溪谷中之 
風。口息出入，法虛空中之風。眼法日月，開閉法晝夜。髮法星 
辰，眉法北斗。脈法江河，骨法玉石，皮肉法地土，毛法叢林。五 
臟在天法五星，在地法五嶽”（日御 ■ 567 頁）。 

文章中的“法”字，是效法的意思。其含意是人與宇宙、自然 
是不可分離的整體，相互依存。用現代的話來講，就是遵循生態系 
統持續生活，乍看似乎比較粗略，其實是含意深刻的構思。 
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共生的精神氣質 

以此觀點來看，我們似乎能領悟岀它是一種警吿：人只要是 
“一棵蘆草”，就無法衝破森羅萬象遍布各個角落的這種依存性、 
關聯性的網路，如果破壞這個系統，例如將鈽 （ Plutonium ) 元素 
等異物帶入這系統，則遲早會遭受嚴厲的懲罰。 

正如加塞特一語道破的那樣：“我就是自己加上環境。如果不 
能拯救環境，我也不可救藥”（《關於對唐 • 吉訶德的思索 
Meditations on Quixote }) ;又如勞倫斯在臨終前 寫道： “先由太 
陽開始，其他便會慢慢發生”（《現代人能夠愛人嗎》），表明了沒 
有“他人”就沒有“自己”，沒有“環境”，就沒有“人類”。這 

也該是我們以此為目標的第一準則。 

創價學會首任會長牧口常三郎在其主要著作《人生地理學》中 

留下這樣有先見之明的 觀點： “慈愛、好意、友誼、親切、真摯、 
質樸等高尚的情感涵養，在故鄉之外難以培育。” 

在此，我想使用“共生的精神氣質 ( ethos ，道德風氣)”（我 
曾在中國社會科學院的講演中做為關鍵字語使用)這詞語對倫理規 
範進行歸納、總結。 

“共生的精神氣質”的基本方針，就是協調勝於對立，結合勝 
於分裂，“我們”勝於“我”。是人與人、人與自然共同生存、相 

互支援，共同走向繁榮的精神。 

倘若這“共生的精神氣質”，能成為時代精神的共同點’我深 
信，湯因比博士所期望的彌補“力量與倫理的行動準則之間的差 

距”的王道必將打開。 
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前文也已提到，若從這觀點來看，現狀則實在令人心寒，無點 
所及的都是核武器、生化武器等“力量”層次的較量。精神氣質、 
倫理等則處於完全無關的狀態。雖然任何人都明白，大規模殺傷性 
武器， 一 旦生產出來，如果對它的核查不深入到對包括習慣了這種 
威脅的人之精神等社會性因素，那麼，削減，乃至廢除它是根本不 
可能的。 

“繁榮時代”的空洞化 

正如斯蒂格利茨所述：“為使全球主義的潛在利益成為現實的 
利益，有必要關心環境，使貧窮的人們對與自己相關的事情有決定 
性的發言權，堅持民主主義和公平交易”（前述書籍）。這也意味 
着剷除恐怖活動的溫床。我認為，若無“共生的精神氣質”作為後 
盾，上述的哪一項都無法實現。 

在氣勢洶洶的怒吼和暴力決定一切的武力時代，“共生的精神 
氣質”之類可能被視為脱離現實。但是，請看一個例子，美國的羅 
伯特 • B •萊克 （RobertB . Reich ) 在擔任政府要職期間，繁忙的 
工作使他無暇他顧。一次，當他聽到電話的那頭傳來因父親不在身 
邊而寂寞難堪的兒子的聲音時，受到不小的刺激，毅然辭職，此舉 
森動一時。當我們看他如下的陳述，就絕不會再認為是甚麼脱離現 

實的事情了。 

他寫道：“在這繁榮時代，最令人擔憂的是家庭的崩潰、社區 
的瓦解，和難保自身的誠實性。這種擔憂即使與新興經濟所帶來的 
財富、技術革新、新的機會'多種選擇等這些巨大的恩惠相比較， 
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也絕不能算是一樁小事。”（《勝者的代價 77 ie 

自不待言，萊克並不是與新興經濟即新經濟所帶來的網路社會 
潮流相背馳。他費盡心思考慮人怎樣才能不淪為其工具、奴隸，從 
而在現實生活中保持平衡的生活。他奮鬥的目標就是仿照斯蒂格利 
茨的“有人性的全球化”的“有人性的網路社會”。 

的確，新經濟擴大了個人的自由及選擇範圍。只要付出努力， 
成為百萬富翁的機會也增多。迅速擴展的電子波浪輕而易舉地超越了 
主權國家的框架。這種傾向使得公司、學校等組織、各種各樣的社區 
交流，乃至家庭，也不得已蜕變或崩潰。隨着個人所佔成分的不斷增 
大，本可依靠的“歸宿”的解體也導致了自我危機的不斷增大。 

然而，這就是真正的幸福嗎？如此隨波逐流，真能切實地感受 
到實際的幸福嗎？誠如萊克所憂慮的，歸根到底還不能持樂觀 
態度。 

托克維爾 (Alexis de Tocqueville ) 曾經指出’ “在民主主義時 
代，一切事物都處於變化之中，而最為明顯的，就是人心的變化” 
(《美國的民主政治 £) ⑼ /n Amm ' cfl 》） ’這是一直都沒有着 
手解決的難題。為此，我們正面對着攏在眼前的緊迫嚴峻的地球環 
境問題。 

不該忘記的是，人也不過是生態系統中 “一 棵最軟弱的蘆 
草”，如果忘記了，將如同過去古代的長毛象，某一天會突然迅速 
地走向死亡。 

有預測表示，如果地球上所有的人使用的能源，不用説與先進 
國家一樣多，就是為其一半，地球有限的能源儲藏就都要見底。還 
有資料顯示，佔世界人口百分之一的最富裕階層的收入，與佔世界 
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人口百分之五十七的最貧困階層的收入相等。 

對於這種貧富不均、不公平抱有敏銳的危機意識，是“共生的 
精神氣質”的根本。如果立足於這觀點，那就難以想像，會有國家 
無梘防止地球溫室效應而制訂的《京都議定書》，這是不應該發生 


的事情。 


另外，不管有多麼正當的理由，將一顆一百萬美元以上的導 


彈，射向每天生活費僅為一美元或二美元 




貧如洗的人民，對這 


種奇怪的戰爭構圖，我們絕不該漠不關心。不，這是難以容忍的。 
這種構圖極端畸形而導致脱離“等身”的範例，只有認識到這點， 


才是人之尊嚴的證明 


o 


近代科學文明的歪曲及環境問題 


威廉 • 詹姆斯 (William James ) 曾經在高舉反對軍國主義大旗 
的同時，認識到：“通過軍訓，人民學習到忍耐與規律，對於他們 
的成長也是很需要的”，從而推舉“為社會服務的義務勞動”，作 
為戰爭的“道德等值”（《宗教與道德散文集 Essays in Religion and 

Morality }) 0 

他説的也就是“等身”的想法、範例。 

毫無疑問，戰爭在任何時代都是浩劫，特別是在現代髙科技戰 
爭中，我懷疑這種“等身”的想法是否還有介入的餘地。 

這樣，伴隨着某種悲情的自覺，應該促使某種覺醒。這種自覺 
與覺醒不斷地重複，相互印證，從中一定會結出或多或少的“自制 
心形態”的果實，而且也確保“強者”、“勝者”在道義上的領導 
作用。這正是對超級大國美國的期望。 
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從這“等身”的範例來檢證整個近代科學技術文明的是非， 
我認為，這種扭曲歸因於“六根”中“意根”（知性）“非等身”的 


畸形化，以及其他“五根”（概括為感性）“非等身”的矮小化 




萎縮化 


o 


因此，一直以來，這種扭曲常常形成一種背離民眾樸素的生命 
感覺及生活實感的畸形現象。而民眾樸素的生命感覺及生活實感， 
正是人類最根本的普遍精神。涉獵古今東西宗教史、精神史的歷史 
學家米什萊 ( JulesMichelet ) 曾説：“我已經明白了，人在任何時 
候都是以同樣的方式去思考 '感受、去愛。”（《人性的聖經 


The Bible of Humanity }) 

果真如此，我們就應該糾正這一扭曲，志向於回歸生命感覺、 
生活真實感。這不正是婦女最擅長的本行嗎？因為男子往往容易成 
為理智、觀念的畸形化俘虜，而婦女則不管處於任何時代，都是扎 
根於大自然生態系統，孜孜不倦地繼續着營生。 

加塞特將近代文明的橫衝直撞比作“就像一支箭那樣，魯莽地 
盲目直衝向光榮目標的英雄”，並看穿了這種行動將會帶來地球環 
境問題這嚴重後果。 

他説，“環境！ （ Circum - stantia ) 就在我們周圍’默默無言”。 
他具有先見之明，早已看出，大自然雖然沉默寡言，但是具有巨大 
的力量、容量和深度，決不是人為的“雕蟲小技”能克服的。若不積 
極地傾聽它的呼聲，就絕不可能開拓新的文明天地（前述書籍>。 

加塞特將大自然擁有的力量、容量、深度比作“少女”，正如 
將浮士德的靈魂從滅亡中解救出來的也是一種“女性”的形象那 
樣，在“光榮的目標”徹底褪色的現代，唯一的突破口就是與環境 
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共生。 

正因為如此，我才不懈地呼顳二十一世紀是“婦女的時代”。 

世界人權宣言五十五周年 

今年適逢採納“世界人權宣言”的五十五周年佳節，它的主要 
起草人之一埃莉諾•羅斯福 (Eleanor Roosevelt ) 夫人，留下了印象 
極深的話語：“普遍的人權始於何方？其實，它是始於家庭四周這 
些小地方……假如人權於這些地方不能通用，那它就不能通用於任 
何其他地方 。” （大衛’溫納 David Winner 《埃莉諾•羅斯 福》） 

只有在成為所有人際關係基礎的家庭，在一對一、面對面的曰 
常生活之中，才可能豐富地樹立出具有切膚之感的現實的人權意 
識。而在日常生活中發揮重大作用的正是婦女。 

針對婦女的角色，我和未來學家亨德森博士在上月 （2002 年 
12月）出版的對話集《地球對談——邁向光輝的婦女世紀》中各 
抒己見。 

博士談到自己致力於環境問題的契機 ，説： “在紐約開始的防 
止大氣污染運動的夥伴，幾乎都和我一樣是為人之母。母親深知育 
兒的艱辛。為此，她們都強烈地祈願，希望把孩子的未來建設得更 
加美好。” 

博士滿懷深情地説，為了孩子的未來——正因為扎根於這種 
“等身”的想法，才使運動獲得廣泛共鳴，從而衝破現實的沉重 

障礙。 

這種孜孜不倦展開個別對話的主角就是婦女。 

為甚麼這樣講呢，因為這有別於“革命”的急劇變化 5 以婦女 
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為主的“一般生活”，其特點就是具有“連續性”，恰如太陽的節 
奏，一個接一個勤懇不懈地重複着平凡的對話，從中創造出真的 
價值。 

把孩子們的“笑容”作為社會的“指標” 


對此，世界銀行的沃爾芬森 (James D . Wolfensohn ) 總裁也指 
出：開發援助等專案的成功與否，“孩子們的笑容”比數位、資料 
更加令人信服。我認為，他的着眼點是與亨德森博士相一致的。 

另外，博士訴説：衡量經濟成長，不是採取一邊倒的 GNP 
(國民生產總值），而應移向測量人們幸福程度的指數。建立“愛 
情的經濟”這一新經濟學，也是因為親身體會到：理論上雖被認為 
是正確的，但在現實社會中卻沒有得到正確結果的事實。 

可見，經婦女證實的具有生活實感的“等身”想法是很重要 
的，不僅局限於經濟領域，近年來，在和平、安全保障領域，這種 


想法也開始引人注目。 

在2_年聯合國安理會上，通過了一項劃時代的決議，就是 
向各成員國提出，在預防糾紛、管理、解決一切問題上，保證在作 


表決時增加婦女代表的名額。 

這一方針，在同年舉行的聯合國特別大會 “2000年婦女大會” ® 
的決議文件上也得以確認。考慮到在糾紛中的大多數受害者是婦女 
這一事實，我認為這是理所當然的措施。 

聯合國秘書長安南也 強調： “預防糾紛的最好戰略，就是擴大 


婦女作為和平創造人的作用。” 

我深信，今後，當這種潮流被確認為國際社會的共識時，定將 
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超越僅僅制止糾紛、緩和緊張的層次，並且一定能從“戰爭的文 
化”轉向“和平的文化”。 


二十一世紀的人類保障 

以下，為在二十一世紀建設“以人為本，以民為主”的地球社 
會，我想具體地論述一下方法及策略。 

毫無疑問，我們期待其大部分是在聯合國，或在聯合國介入下 
展開。但在此前，正如人們所指出的那樣，與美國顯眼的單邊主義 
成反比，作為唯一的全球性國際協調組織的聯合國機構的地基在下 
沉，事態令人擔憂。 

儘管有極端的觀點認為，因安理會常任理事國行使否決權而導 
致聯合國機能不健全，但聯合國在冷戰後的活動引人注目、充滿活 
力，遺憾的是此景不長。 

聯合國很快就受到以美國為中心的“權力遊戲”的擺布，立志 
永久和平與人類利益的“康得 （Immanuel Kant ) 方式”消失了’ 
主權國之間權益相互爭執的“霍布士 （Thomas Hobbes ) 方式”卻 
橫行一世。這樣下去，歷史的齒輪將向後倒轉。 

我認為，因為目前還沒有其他組織可以代替聯合國，所以要盡 
量避免這種事態的發生。如果尊重少數人的意見、傾聽弱者的聲音 
是民主主義的基本原則，美國不正是應該按照其標榜的普遍理念進 
行選擇吧！ 

在此，我想再次強調近十年來歷經種種議論的“人類安全 
保障”。 


2001年6月，成立了 “人類安全保障委員會 ” （Commissionon 
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Human Security ) ® 。 

該委員會為擴大對“人類安全保障”的理解，並為使它成為國 
際社會共同的政策方針而制定報吿書，預計將在今年6月發表。 

對此，“人類安全保障”的研究小組共同提出問題，命題為 
“關於‘人類安全保障’的公開信”，匯總了三十六位研究人員的 
研討成果。 

其中提到有四點很值得重視：（一)注意日常的不安；（二)重視 
弱者； （三) 珍惜多樣性；（四)珍惜相互性。呼顳我們應該關注導致 
人類不安及威脅根源的軍事化與全球化帶來的問題。 

這些主張與我多年來的主張相吻合，引起了強烈的共鳴。 

從這觀點出發，我首先想列舉的是，現在被視為焦點的伊拉克 

與北朝鮮的大規模殺傷性武器問題。 

我認為，特別值得討論的是，如何防止加深危機的核武器擴散 

及裁軍、廢除核武器的方針政策。 

美國的科學雜誌《原子能科學家會報 Bulletin of the Atomic 

Scientists 》 發表的“世界末日時鐘 ” （Doomsday Clock ) ，在去年 

已撥到七分鐘前。 

列舉的理由 如下： 至今作為美俄間裁減核武器基準的 ABM 
(反彈道 飛彈） 限制條約的垮台、擁有核武器的印度與巴基斯坦的 
對立、對核物質管理的擔憂倍增、妄圖獲取核武器的恐怖組織的存 

在等。 

另外，最近北朝鮮宣布重新啟動核設施，表明退岀 NPT (核 
不擴散條約）。 

長此下去，以 NPT 為軸心的防止核武擴散的框架，不但會從 
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根本上發生動搖，而且還將帶來無止境的不斷升級的軍備競賽，並 
且還會給化學武器、生物武器這些大規模殺傷性武器的裁軍進程帶 


來深刻的影響 


0 


在去年4月舉行的 NPT 再研討會議的第一屆預備委員會上 


議長的總結發表中敦促： （ 一）促進 CTBT (全面禁止核試條約) 
生效；（二）以色列、印度、巴基斯坦、古巴加入 NPT ;(三）北 
朝鮮遵守 IAEA (國際原子能 機構） 的保障措施等。 

其中，古巴於去年10月批准加入 NPT ，同時還批准加入了 


特拉特洛爾科條約” 〈the Treaty of Tlatelolco ) (拉丁美洲和加勒 


比禁止核武器組織）。 
我們強烈希望其他三 


個國家也能早日加入、北朝鮮繼續留在 


NPT 組織。為此，重要的是國際社會也要給予協助，創造條件促進 


各地區間的相互信賴。 

特別是在北朝鮮的核武器開發問題上，希望能選擇古巴所選擇 
的道路——通過參加地區性無核區組織，在確保地區安全保障的同 
時，努力沿着繼續留在 NPT 體制中的道路前進。 


將“無核地帶”擴大到北半球 

我早前就開始呼顳在東北亞地區設置無核地帶。 

在這地區，已於1992年簽署了“朝鮮半島無核化宣言”、“蒙 
古無核武器國地位宣言”，日本也提出“無核三原則”。 

依照這些宣言，是否可邀請北朝鮮參加，由聯合國主辦召開 
“東北亞和平會議”，在建立該地區相互信賴關係的同時，討論在 
將來設置無核地帶的可行性。 
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現在，北朝鮮參加的地區安全保障組織，只有 ARF (東盟地 
區會議）。我認為，特別是針對東北亞的問題，與聯合國有關人士 
進行共同討論是有重要意義的。 

在二十世紀，地球南半球幾乎實現了無核化。 

這個事實證明，不擁有核武器比擁有核武器更能確保本國的和 
平與安全，而且，不但符合本國的利益，還有助於整個地區的安全 
保障，這也昭示了現實性政治選擇的重要性。 

正因如此，我強烈呼顳，二十一 



北半球的無核化。 

其中，中亞及中東地區已經進入設置無核地帶的構想階段。在 
東北亞也到了該認真研究的時期。 

假如設置無核地帶需要時間，那北朝鮮還可以走與蒙古國同樣 
的道路，即是宣布“無核武器國地位宣言”。 

對於蒙古國的宣言，除了聯合國大會通過對此表示歡迎的決議 
以外，五個擁有核武器的國家也於1995年發表聲明，對加盟 NPT 
的無核國的消極安全保障 （Negative Security Assurance ’保證不向 
無核國進行核武器攻擊)適用於蒙古國，並就此作了再次的確認。 
對於北朝鮮，如能確立同樣的方式，相信遲早也能成為無核 


地區。 

與 NPT —樣， CTBT 是防止核武器擴散體制的核心。但遺憾 
的是， CTBT 條約通過後的六年間，仍然處於未生效的 狀態。 

因此，現在也有草案提出，當批准條約的國家達到一定數量 
時，條約暫定生效，提前開始對核武器試驗進行國際監視的體制。 
為使核裁軍不再後退，應該展開積極的探討。 
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在聯合國設置裁軍的專門機構 

另外，面臨2005年 NPT 再討論會議，和在防止核擴散上必不 
可少的對彈道導彈進行軍備管理，我認為，去年11月通過的 
“ICOC (防止彈道導彈擴散國際行動準則）”®，應該成立為在法律 
上具有強制性的條約。 

在確認防止核擴散體制的同時，作為剛才所提出的“自制心” 
的形態，應強烈向有核國提出具體的努力削減、廢除核武器的 
要求。 

在舉行 NPT 再研討大會的2005年，適逢廣島、長崎原子彈 
爆炸六十周年，我建議，召開由各國首腦參加的“廢除核武器特別 
大會”。 

自聯合國在十五年前召開第三屆裁軍特別大會以來，全球規模 
討論廢除核武器問題已歷時太久。 

重審決定人類命運的這問題，認真探索方法及途徑以達成實現 
“沒有核武器”的二十一世紀，現在正是時候。 

當前，美俄兩國間的《削減進攻性戰略力量條約》於去年5月 
簽署，在核裁軍方面，它取代了 ABM 限制條約。但現在還沒有甚 

麼具體的削減核武器的多國間條約。 

我曾呼顳，制定“全面禁止核武器條約”，在特別大會上，首 

先是在核武器擁有國之間推進制定裁軍條約。 

這在三年前 NPT 再研討會議的最終文件中得以體現，即“明 

確保證達到全面廢除擁有的核武器”。 

加之，我還要呼顳，為確保忠實地履行核裁軍的規定，根據 
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NPT 第六條，在特別大會上，應該討論在聯合國內新設專門機構。 

正如創價學會第二任會長戶田城聖所斥責的，核武器是威脅地 
球上所有人類生存權的“絕對的惡”。以他這和平思想為根源的 
“戶田紀念國際和平研究所”，也為2005年的大會而與世界的研究 
機構合作，致力於核裁軍及廢除核武器的研究課題。 

達成“千年開發目標” 

第二，克服威脅人類尊嚴的貧窮飢餓等問題。 

UNDP (聯合國開發計劃）的報吿書中指出，世界上有二十八 
億人靠每天不到二美元度日，其中有十二億人每天不到一美元，而 
且據推算，超過八億人營養不良。 

為了改善這種狀態，國際社會應該下決心盡早解決這一問題， 
和要求實現三年前聯合國通過的“千年宣言”中明確指出的，“我 
們將不遺餘力地，幫助我們十億多男女老少同胞擺脱目前淒苦可憐 
和毫無尊嚴的極端貧窮狀況”的誓言。 

聯合國的具體目標有八大部分十八個專案，其中包括在2015 
年底前，使世界上每日收入低於一美元的人口比例和挨餓人口比例 
降低一半。這是綜合了九十年代召開的主要國際會議、首腦高峰會 
議，以及聯合國“千年宣言”中達成的協定，總稱“千年開發 

目 標，、 

但是，按照現在的進展，預計佔世界人口四分之一以上的三十 
三個國家，連目標的一半都難以實現。 UNDP 的報吿書也發出了 
強烈的警吿：“毫無疑問，如果沒有戲劇性的轉變，下一世代的世 
界領導們不得不重新制定同樣的指標。” 
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我在三年前的倡言中就曾呼顳，為解決地球社會面對的貧窮問 
題，必須實行“全球馬歇爾計劃”。 

“馬歇爾計劃”(是第二次世界大戰後美國爭奪全球戰略的重點 
——歐洲的擴張計劃，也是戰後美國對外經濟技術援助最成功的計 
劃）是第二次世界大戰後，國際社會得勝者在良好“自制心態”下 
的成功之例。 

在二十一世紀的當今，更加強烈需要這種全球性的“自制 


心態”。 

從這意義看，去年在南非召開的“可持續發展世界高峰會議” 
在環境與發展問題上通過的實施計劃中，同意設立“世界聯合基 
金”，促進發展中國家消滅貧窮、進行社會開發及人力開發。對 


此，我是非常歡迎的。 

在上個月的聯合國大會上已經正式承認了這個基金。以消滅貧 
窮為焦點而設立的基金尚居首例，這是繼1992年經由地球峰會設 
置的“地球環境研究設施”®之後，經首腦會議認可的全球規模的 
基金，具有一定的意義。為達成“千年開發目標”，作為國際社會 


強有力的聯合標誌，各國的協作必不可少。 

另外，聯合國每年都發表秘書長報吿，匯報“千年開發目標 
的實施狀況。世界各國首腦在嚴肅地接受報吿內容的同時，為進- 




步深化擴大國際合作，我建議，直至2015年為止，定期召開“世 


界峰會”。 

這也可以每隔兩年，在聯合國大會召開之前，各國首腦集聚一 
堂，共同探討二十一世紀的人類和平與幸福，這是富於想像的 展望。 
會場不應局限於紐約的聯合國總部，我認為，應該在貧窮與飢 
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餓最嚴重的地區召開會議。 

要加強這種國際合作的框架，贏得廣大民眾的支援與合作是不 
可或缺的。為使全世界的人們深入理解“千年開發指標”，聯合國 
努力創造環境，掀起了“千年宣言宣傳活動”，促進各種各樣的組 
織、團體緊密聯繫。 

我們 SGI 也贊同該活動的宗旨， 一 向積極舉辦各種展覽、講 
座等民眾階層的意識啟蒙普及宣傳活動。 

另外，波士頓二十一世紀中心於去年發刊了《克服 貪婪》 
{Subverting Greed ) 5 內容是展望公正的地球社會應有的形態。通過 
這些活動，我們念念不忘在學術、研究方面，為形成世界規模的連 
帶做岀貢獻。 


國際淡水年”與發展中地區的課題 


除貧窮飢餓以外，當今最大的焦點是水資源問題。 
現在，佔世界人口百分之四十的人面 醮缺水 問題，- 


億人不 


能取得安全的飲用水，二十五億人得不到合格的衛生條件。據推 
計，因患有與水相關連的疾病而死亡的人數，每年超過五百萬人， 


這是平均每年在戰爭中被殺人數的十倍。 

正如聯合國秘書長安南所強 調的： “要減少發展中國家的疾 
病，拯救生命，任何措施都比不上使所有人得到安全的水和合格的 
衛生條件重要。”因此，當務之急是確保安全飲用水及整治衛生 


條件。 

今年是聯合國制定的“國際淡水年”。 3 月在日本召開“世界 
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水論壇”。我認為，日本作為東道主，應通過技術支援與派遺人才 
在這方面發揮積極作用。 

這問題在去年南非約翰內斯堡召開的，可持續發展世界高峰會 
議上也是主要的課題之 一 。會上，日本表明將與美國合作，推動盡 
早實現“向人們提供淨水”的倡言。 

截至目前，日本通過努力取得如下成績：向世界四千萬以上的 
人們提供安全的飲用水、整治衛生條件。我期望日本充分利用至今 
的經驗，在水資源領域帶動世界的發展。 

第三，建設一個使地球上所有的人都能接受教育的社會。因為 
教育是使人活得真正像人的源泉，也是“和平文化”的基礎。 

類似巴勒斯坦問題，是陷入泥沼中的讓誰都無計可施的糾紛。 
就此，越來越多的人認識到，解決這問題的唯一途徑是長期不懈地 
教育青少年。 

1990年在泰國舉行的“教育萬人世界會議”上，自提出以全 
面普及基礎教育為國際社會的目標以來，整個世界的初級教育就學 
率有一定的上升。但是，仍然有一億以上的未就學兒童、八億八千 
萬文盲，其中婦女佔三分之二，事態嚴重。 

鑒於這種情況，在去年5月召開的“聯合國兒童特別大會”、 
6月召開的八國首腦會議上，都提及這問題，再次強調必須致力於 
全面普及基礎教育，創造婦女平等接受教育的環境。 

現在，為了促進該項活動，以 UNESCO (聯合國教科文組織) 

為中心，正在世界各地開展着“教育萬人”宣傳活動。 

同時，從今年開始了 “聯合國掃盲十年”的運動。 
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推行終身教育的牧口常三郎 


“教育萬人”，也是與創價教育之父牧口常三郎首任會長的理 
念相通，他為實現這一理念而奉獻岀自己的一生。 

至今我已多次提及，牧口首任會長在《人生地理學》中呼顳： 
開創“人道競爭”的時代，即培育“世界公民意識”的涵養和樹立 
“自他同享幸福”的目標。 

他為實現這目標，在日本率先致力於開闊充實婦女教育、確立 
終身教育這一 “人本教育”的概念。 

他除了在日俄戰爭最激烈的時候推進婦女的函授教育以外，還 
再三提倡設立學習半天、工作半天的“半日制學校”，強調終身教 
育的必要性。 

同為教育家的創價學會第二任會長戶田城聖也致力於函授教育 
事業。我繼承兩位會長的精神，在構思創建創價大學的時候，就考 
慮設置“函授教育部”，終於在1976年得以開設。如今，令人自 
豪的是，已經發展到擁有全日本最多的在校生人數和最高的畢業 


率 


SGI 也同樣遵循牧口首任會長以來的傳統，積極發展地普及基 


礎教育。在日本以青年部為中心，開展支援聯合國教科文組織在各 
國進行掃盲的各項活動。在巴西，國際創價學會巴西教育部也從 
1987年開始，推進對不同年齡層次的人進行掃盲教育的志願者活 
動，受到巴西政府教育部的肯定。 
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可持鑛發展與“教育十年” 

近年，除了以這種“讀寫”等基礎能力的學習為主體的掃盲教 
育之外，社會還呼顳培養“和平文化”，與自然環境共生的“新人 
本教育”。 

基於這觀點，我們 SGI 向環境開發首腦會議，提出制定了“為 
可持續發展的教育十年”方案。 

這個以推進為建設可持續發展的地球社會的教育方案，已被納 
入首腦會議的實施計劃中，並在上月召開的聯合國大會上通過，將 
於2005年正式實施。 

環境教育與和平教育、人權教育一起為新人本教育的楝樑。所 
有的人都憑藉自己的力量獲取幸福。唯普及拓展未來的教育，才是 
“有希望的二十一世紀”的基礎。 

SGI 到目前為止，作為1992年地球高峰會議的有關活動，在 
各地巡迴舉辦“環境與開發展覽”等，致力於啟發人們對環境問題 
的認識。今後，仍將在各國開展形式多樣的環境教育活動。 

掃盲與環境教育，以取得這兩項“教育十年”的成功為目標，我 
將在與聯合國各機構及其他 NGO 的合作下，提供最大的支援。 

我認為，環境教育的骨幹就是 NGO 地球理事會推進制定、 

SGI 給予支援的《地球憲章》。 

《地球憲章》指出：“我們是歷史上第一次被要求在共同的命 

運下，開始新的行動。這是貫穿於《地球憲章》原則之中的誓 
言。……為此，我們必須改變思想與思考。而且，也必須具有全球 

性的相互依存及責任感這一薪新的感覺。” 
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不只局限於環境問題，在致力於世界所面臨的各種各樣的問題 
時，每個人都秉持這樣的責任感與主體性是必不可少的。 

一個人具有改變世界的力量 

SGI 還協助地球評議會拍攝電影“寧靜的革命 ” （A Quiet 
Revolution ) ° 

該影片主要描述投身於解決環境問題的人們，例如，有致力於 
印度尼米 （ Nimi ) 村水資源問題的人，有致力於斯洛伐克希拉巴湖 
(Lake Zemplinska Sirav ) 環境污染問題的人，有致力於肯尼亞沙漠 
化問題的人，反映出 “一 個有志的人能夠改變世界”的精神。 

回顧人類歷史，被認為不可動搖的現實發生變化或是掀起時代 
變革的浪潮時，總是存在着具有不屈的信念、勇氣和熾熱情懷的 
人們。 

但在現代社會，難以消除的無力感“自己一個人怎麼做也起不 
了作用”、自暴自棄放棄努力“怎麼做也改變不了現狀”，這樣的觀 
點大大地腐触着人們的心靈。 

在這樣的情況下，有心努力的人也在現實面前失去信心，把自 
己封閉在自己的窄小空間。我認為這是現代的 “一 凶”。 

在我與核時代和平基金會 （Nuclear Age Peace Foundation ) 的 

克里格 （David Krieger ) 會長的對話集《選擇希望》中，也着重地 
論及這問題。 

會長在闡述愛因斯坦 （Albert Einstein ) 博士發現的關於能量與 
質量的方程式後強調：確立 “一 個人的一念具有改變世界的力量” 
這一和平方程式是非常重要的。 
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我們 SGI 開展的“人間革命”運動的重點正在於此。 

現實雖然嚴峻，但袖手旁觀要不得。若能聯合覺醒的民眾共同 
行動，定會產生巨大的力量，掀起變革的浪潮……二十一世紀人類 
所肩負的使命，就是要對此作出證明。 
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as 


①先發制人的攻擊主義：美國於去年9月發表的《國家安全保障戰略》新方 
針。“對於敵對國家及恐怖主義，在有必要的情况下單獨採取先發制人的 
攻擊”。這與“在將來也繼續保持美國壓倒性的軍事優勢”的方針一起， 


成為該戰略的支柱。 

(2) 心情倫理與責任倫理：馬克斯•韋伯 (Max Weber ) 指出，“作為職業的政 
治”，人們採取倫理行動時，將陷入對信念的純粹性(心情倫理)與對結果 
的責任性(責任倫理)之間這進退兩難的 困境。 他説，政治家的課題就是從 


正面致力於解決這問題。 

⑦2_年婦女大會： 2_年6月，在聯合國總部召開的題為 “2000年婦女： 
二十一世紀兩性平等、開發與和平”的大會。會上要求全面批准“消除對 
婦女一切形式歧視公約”、通過再次確認 NGO 的作用與貢獻的“政治宣 
言”、強調創造和平中婦女角色的“決 m 文件”。 

④人類安全保障委員會：以擴大對“人類安全保障”的國際理解、提出具體的 
行動計劃為目的，具有獨立於聯合國及國際機構、各國政府性質的委員 


會。阿馬爾蒂亞•森< AmartyaSen ，諾貝爾經濟獎獲獎者），與前聯合國難 
民事務高等專員緒方貞子為聯合議長。 

(5) ICOC :為防止彈道導彈擴散的最初的國際組織，於去年11月在荷蘭舉行 
的會議上通過。明文規定限制開發、試驗、配備彈道導彈，限制向懷疑保 
有大規模殺傷性武器的國家提供導彈支援計劃等。有九十三個國家表明參 


加。 

® 地球環境研究設施：受1992年地球髙峰會議的影響，於1994年正式開展 
活動，由世界銀行、聯合國開發署、聯合國環境計劃三個機構共同運作， 
向對整個地球環境有利益關係的四個領域提供資金。他們是 ： （ 一）防止 
地球的溫室效應。（二）保護生物的多樣性。（三）防止國際水域的污染。 

(四）保護臭氧層。 





內在的精神革命- 

創建世界和平的關鍵 

第29屆 SGI 日紀念倡言 ■ 2004.1.26 


為紀念第二十九屆 “ SGI 日”，我想談一下對於探索世界和平 
的個人感想。 

二十一世紀初的國際社會就面臨的新威脅和對應方法，依然有 
着強烈的震盪。 

以三年前美國同時發生多次恐怖活動為開端，在世界各地不斷 
發生許多平民百姓深受其害的無差別恐怖活動。另外，對於核武器 
擴散及化學武器等大規模殺傷性武器的憂慮也日益加深。特別是去 
年對伊拉克進行大規模殺傷性武器的檢查，受到全世界瞩目。 

伊拉克問題帶來的難題 

十二年來，伊拉克一直不遵從聯合國安全理事會所作出的各項 
決議。就應否對伊拉克採取軍事行動的問題上，國際社會意見出現 
分歧。然而在2003年3月，美、英兩國斷然採取了軍事行動。 

以強大的軍事力量為後盾的美國及有關國家，經過二十一天的 
戰鬥，推翻了薩達姆政權。但是，佔領統治伊拉克的美國及有關國 
家，甚至聯合國也多次成為恐怖分子襲擊的目標，從而給伊拉克的 
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復興及中東地區的安定蒙上了一層陰影。 

三年前，同樣的混亂也發生在為掃蕩“基地”恐怖組織而實行 
軍事行動的阿富汗。 

今年1月，雖然終於採納通過了憲法，但是被認為是由舊塔利 
班勢力組織的恐怖活動依舊時有發生，其治安狀況令人擔憂。 

眼前的這種狀況可以説明，如果並非對新的威脅置之不理，國 
際社會就必須表現出堅強的意識及行動能力，但是只將重心放在軍 
事行動上的方法是不容易從根本上解決問題的。 

除了伊拉克、阿富汗的重建問題外，當今世界最大的焦點，還 
有以色列與巴勒斯坦之間的和平問題、北朝鮮開發核武器的問題。 
這些問題仍然處於前途未卜的狀態。 

在這種戰亂及持續對立的狀態下，世人看到的是為了解決一連 
串問題而一味動用軍事力量，卻看不到一絲和平的曙光。為此，人 
們感到不安、焦躁和無力。 


不是治標，而是治本的療法 


確實，以行使軍事力量為象徵的硬能也許暫時可以解決問題， 
但這帶有強烈的頭痛醫頭的色彩。甚至，在糾紛地區埋下了“憎恨 
的種子”，使事態陷於僵局，這正是許多有識之士所憂慮的地方。 


事實上，這種狀況已經在各地日趨明顯。 


我在過去兩次倡言中曾反覆強調，為了不使軍事力量等硬能陷 
入“憎惡與報復”的連鎖狀態中，進而使其產生某種效果的話，採 


取行動的一方必定要貫徹“自律和自制”。我也不斷呼顳，國際社 
會必須步調一致地採取包括軟能形式的行動，因為我對此抱有強烈 
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的憂慮。 

亦即是説，文明的行動必須要來得文明，如果沒有關懷他人的 
“自律”精神，那麼，就不能產生説服力，就很難達到和平與 
安定。 

至今圍繞着是否應該對伊拉克使用軍事手段這一問題上，國際 
社會產生的分裂仍然留有後遺症。現今最重要的是，各國應認真地 
吸取這一次經驗教訓，反覆進行建設性對話，不但治標，還要共同 


摸索其治本的方法。 

換言之，在對抗恐怖活動這一當今極端的“非對稱性戰鬥” 
中，為防止其陷入泥潭，既然不可能期待恐怖分子會有所自制，在 
逼不得已行使硬能手段之同時，更重要的是應不斷擁有考慮對方立 
場的自制心，並要有堅決剷除貧困歧視等恐怖活動溫床的勇氣及度 


量，這不就是文明的象徵嗎? 


由 




我擔心的是，若非如此，無論高喊多少遍代表文明果實的“自 
、“民主主義”等普遍理念，而缺乏了 “以人為鑒，可正得失” 
的自制心，和“採取協力而非強制手段”（哈佛大學肯尼迪政府學 
院約瑟夫 • 奈院長的話)的軟能形式，則不能打動人心，只會變成 


空虛的口號。 

基於這一點，有異於政治與軍事上的回應(這基本想法我已經 
在去年、前年的倡言中敘述過），為了打開恐怖活動與武力報復這 
一沒完沒了的閉塞狀況，雖然顯得有點迂迴，我想對其最根本的問 


題部分提出一些意見。 
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基於鬬懷他人的自律 

過去我也稍為提及，要注意到在人的深層，不是表面，而是深 
層部分的某種根莖的腐敗現象是否在不斷地進行。人類如果不將這 
部分加以改革的話，就不容易給閉塞的狀況打開通風孔。 

正如晚年釋尊所強調的“自歸依”（以自己為依所），蘇格拉 
底 （ Socmtes ) 的“知汝自身”等箴言所指，人類自從意識、自覺 
到通過“他人”作為鏡子來映照“自己”以來，這變成了人類精神 
史的課題。在這裏我不打算深入討論這個問題。 

我要把視線由全球規模轉移到跟前，我想首先討論現代日本急 

需解決的教育問題。 

“自由與規律”要訴説的內容 

説到有關教育的問題，我不禁想起青春時代所讀過的書籍。 
我的青春，不用説大家也知道，是第二次世界大戰結束前後的 
急劇變化時代；是在一夜之間價值觀發生了一百八十度轉變的混亂 
時期。擺脱了戰爭中的黑暗、殘酷的鎮壓及戰火的解放感，佔領軍 
帶來“自由”、“民主主義”等字眼，令人覺得無限新鮮和發放着 

光輝。 

在這種風潮下，我讀到了慶應大學池田潔教授所著的，由岩波 
新書出版的《自由與規律》。 

池田潔教授以自己在第二次世界大戰開戰之前，先後在英國的 
私立中學、劍橋大學學習了八年，之後又以在德國的海德堡大學學 
習了三年的經驗為主，生動地説 明了： 如果沒有青年時代，特別是 
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私立中學時期 （12 、13歲至18、19歲）所接受的嚴格人格陶冶、 
鍛煉，就不可能得到能夠支撐民主主義的自由；如果缺乏了這 一 


點，自由就會變成任性和放縱。 


當然，這本書裏並沒有敘述支撐這一民主主義本國政體的黑暗 


部分，即民族、階級的歧視，或者是掠奪殖民地的“負”的側面。 
儘管如此，在反對軍國主義、反對法西斯主義的潮流下，“自 
由”、“民主主義”等字眼，對於在連每天的糧食都不能確保的人 
來説，也帶有保證光明未來的希望光輝。 

正因如此，我才對於這本《自由與規律》裏所凝聚着的盎格魯 
撒克遜 （ Anglo - Saxon ) 式的民主主義精華感到無比新鮮。 

在此我想介紹書中印象深刻的一 段話： 

“我曾經聽過在德國法蘭克福市負責訓練警犬的專門人員的 
話。他講到，如果自己感覺那天的情緒不安定，就會休息。因為若 
非如此，在訓練時會不知不覺地發怒。在訓練過程中，自然有必要 
訓斥警犬，使用鞭子，有時甚至要用腳去踢。但是，只要訓練的人 
真的發脾氣，甚至只是一次，那麼訓練警犬的工作也就完蛋了。因 
為警犬會由此而鄙視訓練的人，不再接受牠所輕蔑的人的訓練。” 

訓練員的觀點是，訓練的對手從某種意思上正是反映自己的鏡 
子，是不能代替的寶貴夥伴。 

池田潔教授將此事與陶冶訓練人格的教育相比，斷言“這是在 
約三年間的德國留學中，無能的我所學到的唯一的東西”。 

這真是意味深長的話語。為甚麼我對這段話留有深刻的印象 
呢？這是因為對於訓練員來説，警犬如果不能按照自己的意思去行 
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動，就不能説是能自由（隨心所欲）地控制警犬，而成了頑強抵 
抗的“他人”。 

正因有“他人”，才有“自己”的存在；正是意識到遭受“他 
人”及外部的抵抗，才會發動自制心。因此，當覺得缺乏自制能力 
時，只好停止訓練活動。 

如果不提高自己的精神，持有自律心，就不能與“他人”交 
往。沒有這種緊張感，就會招來輕蔑。對於訓練員來説，警犬就是 
“他人”，假如從視野中喪失了 “他人”的存在，“自己”的存在 
也變得難以成立，當然其結局是訓練也會失敗。 

這種情況要是在人而言，不知道要複雜幾多倍。 

作者感慨地説：“站了近三十年的教壇，至今仍沒能掌握如此 
明徹的道理。”我認為這正是優秀教育家的坦白心情。 

教育能力下降與“家裏主義” 

儘管這本書已經出版了半個世紀有多，但是，反過來看今天， 
對於青少年存在的問題，不單只學校教育、家庭教育、社會教育， 
也包括廣泛意義上的教育世界裏，不正是缺乏了池田潔教授所提出 
的那種健全的緊張感嗎？ 

一直以來，部分年青人缺乏常識的舉動經常引起世人的反感。 
但是，這些現象正説明了社會全盤教育能力的衰弱，欠缺“自他” 
之間對峙所產生的精神上的“緊張感”，在警吿我們這種“放鬆與 
放縱”的風潮。 

曾有一個時期，譏氣説二次大戰以後日本的二大特色就是：孩 
子們的嬌生慣養和旅遊景點的廢紙垃圾。這正是二戰之後民主主義 
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風潮所釀成的弛緩狀況，是忽視與他人、與自然嚴肅對峙的結果。 
講到人格，就如同《自由與規律》所述的那樣，自明之理只有通過 
“自己”與“他人（包括自然環境）相互接觸，相互衝突而產生的 
緊張感中才能得到鍛煉、形成”。這種自明之理的鍛煉，隨着時間 
的流逝，由於生活變得富裕而逐漸受到輕視。 

不能區別“自己”與“他人”、“私有”與“公有”，封閉在 
自我的空間之中。本來是在公眾場合，卻旁若無人地我行我素。這 
種當今年輕人的舉止，京都大學的正高信男教授取名為“家裏主 
義 。 

在甚麼地方都與在嬌生慣養的自己家裏一樣行動，是不能造就 
出只有意識到“他人”才能形成到的自律、公德心、最低限的教養 
及緊張感。因為這是只有通過持續努力的意識，才能形成的習慣。 

但是，沒有抵抗感、缺乏“他人”互動的單調、平板的社會， 
並不是真正的自由社會。它會令人感到不暢快、難以過活。正如作 
曲家阿久悠所説的“甚麼都有，又甚麼都沒有”那樣，人們已經隱 
隱約約地感覺到，是一種看上去像是沒有甚麼不自由，但平時又總 
感覺到不能滿足欲望的窒息狀況。 

社會習憤沒有得到繼承 

曾有一相識的新聞工作者提起這樣的話題。 

今年的 (ImidaO (日本集英社每年出版的新詞新語字典）的 
其中一冊附錄的書名是《遇到這種情況怎麼辦？最新禮貌五十 
五》。如題目所示，從拿放筷子開始，到紅白喜喪事時的禮節，重 
點地收集了各種各樣的禮儀方法的竅門。一般來講，這類型的“年 
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璧”附錄的性質只是補充書中不足。但這一本是例外的，不正是反 
映岀這個時代所需要的內容嗎？ 

書中提出的大部分禮儀、禮節，過去都可以在家庭、社區中自 
然地體會和掌握，現在卻需要將其鄭重介紹，也確實反映了一種畸 
形的社會現象。 

我為甚麼要論及教育荒廢這種切身的問題呢？這是因為我深 
信，這裏所暴露出來的矛盾、病理，與連鎖暴力沒完沒了的現代文 
明的病根是深深相通的。 

不管環境是大是小，忽視“他人”的存在，生命感覺會變得遲 
鈍、麻痹，缺乏感情，對周圍的人及事物漠不關心，憤世嫉俗。 

這種隱藏在青少年心裏的病理，與我在前年倡言中警吿過的現 
代髙科技戰爭的病理是不謀而合的。就是“盡量減少我方人員的損 
失，給與對方最大的損害；由於不能正確掌握對方存亡的規模，對 
人的生死大事無關痛癢，完全失去感覺”。 

美國試圖給伊拉克引進自由和民主主義，結果接踵而來的竟然 
是苦戰。對於擁有不同宗教理念、不同倫理、價值觀的伊斯蘭社會 
的人們來説，這些美國式的普遍理念又有甚麼意義和魅力——美國 
曾否慎重地考慮過諸如此類的問題嗎？重視“他人”的感覺有充分 
發揮作用嗎？所有的小問題都是與大題目有所關聯的。 

因此，我認為應該從身邊可以做到的事情開始邁出第一步。我 
剛才提出了“迂迴”的方法，或許也是修正文明軌道這一大事業的 

捷徑。 
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從家庭開始“和平的文化” 

去年3月，聯合國安瓦爾 * 喬杜里 （Anwarul K . Chowdhury ) 副 
秘書長出席參加創價大學和創價女子短期大學的畢業典禮。他從心 
裏祝賀畢業生步出校門邁向社會，亦同時投身於世界和平活動。 

副秘書長在今年年初給我發了新年祝辭。引人注目的是，他在 
祝辭中強調了 “家庭”、“家族”在世界和平中所起到的作用。 

他説：“來自與社會有積極聯繫的家庭具有自立、創造力，可 
以培養出面對困難迎頭而上的人。如果幼少時期在家庭教導‘和平 
文化’的內涵，寬容、相互理解、尊重多元化的價值，那麼於數十 
年後的世界，與今天的暴力蔓延的社會相比，將會有很大的 
變化。” 

站在聯合國這一全球性立場，為和平辛勤努力至今的人的説 
話，真是言重千鈞。 

我們必須認識到，世界形勢越是混沌，與硬能的應急措施一 
起，如果不能開拓直達心靈層面的軟能精神土壤的話，恆久和平是 
無法達到的。而進行開拓工作所不可缺少的地方，就是家庭、家族 
這一細小的、最初的共同體。 

在不幸殉職的外務省奧克彥大使的“伊拉克來信”中，他在嘆 
息事態發展深刻的同時，還敘述到“但還是有挽回的餘地，這就是 
兒童們放着光輝的眼睛……看到伊拉克兒童們的炯炯目光，我深信 
這個國家將來也一定大有希望”。這不正是指出了問題的核心所 

在嗎？ 

在以伊拉克為首的紛爭地區裏，看到大人眼中不信任與憎惡的 
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怒火時，難免會感到絕望。可是當接觸到兒童們明亮無垢的目光 
時，對這人類史上的難題也會感到一絲的光明。 

為此我呼顳，要越益重視培養和激發他們心靈的教育現場。 

這使我回想起，熱愛青年的恩師、創價學會第二任會長戶田城 

聖，對年輕人充滿熱情的呼_。 

恩師説：“這是一場熱愛眾生才發起的運動。然而青年當中有 
許多人甚至不愛自己的父母，又怎能夠愛他人呢？跨越這個無慈悲 
的自己，悟得佛的慈悲境界，就是人間革命的奮鬥。” 

愛眾生是佛教的最高境界，所謂“慈悲”這人類愛的精髓，如 
果缺乏愛父母這最貼身的“一步”，則只是空中樓閣而已。正如 
“挖掘你的腳下，那裏有泉水”所説那樣，在每天生活中踏實的每 
“一 步”，雖然看起來不起眼，卻包含着一切的意義。 

超越親子的愛情，父母與孩子，互相把對方作為一個“人格” 
來看待，也就是放到“他人”的位置上來相互陶冶、不斷錘煉。如 
此踏實的 “一 步”，可以把孩子帶離“家裏”，開始培育起對社區 
的公德心、健全的愛國心，然後達到普遍的人類愛。 

目睹當今時代精神的慘狀、衰退，像和平這樣的大問題，也必 
須從自己的周圍開始處理，否則，就沒有甚麼其他的根本辦法。所 
以，我們應設想從這個角度上邁出確切的 “一 步”。 

在這裏我想重溫恩師不朽的“禁止原子彈、氫彈宣言”。 

1957年9月，大約在戶田先生逝世前七個月，他的病處於復 
原狀態，但恩師竭盡全力發表的這個宣言，指責威脅全人類生存權 
利的核武器為“絕對惡”，並視廢除核武器的使命為託付給青年一 
代的“最重要遺訓”。 
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宣言的核心部分如下： 

“今天，雖説世界各地掀起禁止試驗核武器原子彈等的運動， 
但是我要斬斷隱藏在深處的魔爪。為此，我主張不管是哪個國家， 

是勝是敗，只要使用了原子彈、氫彈，全部都應被判處死刑。為甚 
麼我如此主張？就是因為我們世界上的民眾都擁有生存的權利，而 
威脅這種權利的正是妖魔、撒旦、怪物。” 

當時東西方正處於激烈的冷戰狀態，以美蘇為首的國家不斷進 
行核武器試驗，謀求提高核性能。 

在這個時代中，恩師甚至使用“死刑”這一表現，正是因為他 
考慮到核武器可以帶來世界末日的殺傷力，而呼顬青年們進行徹底 
的精神鬥爭。 

但是，這裏的“死刑”並非如文字所示的意思。其真意是，面 
對眾多的生命在一瞬之間化為灰燼而絲毫感覺不到痛苦，是為所欲 
為的生命狀態，佛法中稱之為“他化自在天，要從根本來斬斷 
這一生命中隱藏的魔性。 

認清擁有“核武器”確保“力量均衡”的觀點是絕對惡，從而 
打破核武器抑制論的幻想，對輕視生命的思想敲起警鐘，這個宣言 
的意義至今仍一點也沒有遜色。 

斬斷醸藏在深處的魔爪 

突破政治、軍事的思考範圍，試圖摘除隱藏在生命深處的魔爪 
這 一 洞察，我認為正是當今問題的重要視點。 

按照該文章的論述，“斬斷魔爪”就是復活己心之中的“他人” 
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的存在，感同身受，持有能控制自我的“自律心”，能控制自己的 
欲望，達到心靈的自律（“他化自在天”的“他”有異於我所論述 


的“他人”）。如此的話 


斬斷隱藏在深處的魔爪”這一困難的 


工作，也絕不是與己無關的事，而是從我們貼身的“一步”開始 


而連貫到禁止使用原子彈氫彈這一人類史的課題。 

工業革命之後，基於西歐合理主義的近代文明，欠缺自律心， 
只會隨心所欲地以擴張為第一，一往無阻地盲衝直撞。 

其表表者，就是以地球上全人類的“生存權利”做為抵押，而 
謀求特定國家的優勢和安全保障的核武器。這正是科學技術與軍事 
目的相結合而誕生的，“為欲望而服務的文明”的特別產物。 

如何阻止這種趨勢呢？我認為就是“對他人的關心”。換言 
之，就是“公德心”、“公共意識”。 

一百年前，在帝國主義、殖民主義席捲全球的時代，創價學會 
首任會長牧口常三郎在《人生地理學》中，把這種政治風潮稱為 
“國民性利己主義”，指出“國家離開個人就不復存在，國家的目 
的也就等於每個人心裏要實現的欲望”，説個人的一生也好，國家 

也好，其最終目的應該是“人道”。 

他並且主張為了達到“人道”，不但謀求自己的幸福，同時還 

要為謀求他人的幸福而努力。 

在這一點，牧口會長非常認同他所尊崇的美國思想家約翰•杜 
威 ( JohnDewey ) 的民主主義論中的“公眾”意識。 

杜威在“公眾及其問題” （The Public and Its Problems) 這一 
論文中，借用作家赫德森 （William Henry Hudson) 描寫的英國威 
爾特郡 ( Wiltshire) 一個村莊的情景’提出了一個具體的主題。 
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創價學會首任會長牧口常三郎在1 9()5 年著作的《人 
生地理學》。 


‘‘每個家庭都是以人的生活為中心。另外，也是以家禽、家畜 
等的生活為中心。而這些中心相互關聯’如同孩+們牽肴 手排 隊的 

樣子 . 請設想在村落一邊的小房子 的]： 人，在劈着很硬的木頭 

時， 一不 小心， 沉重、鋒利的斧頭砸在腳上， 負了很 重的傷。出厂 
事的消息飛快地傳到住在一英里外的村子另一戶人家。村裏的人不 
僅知道了發生事故的情況，同時腦海裏也浮現出遭遇這.災難的村 
民在出事瞬間的情景。閃閃發光的斧頭落在腳下，從傷口湧現鮮紅 
的血，濺向四周。他們會感覺到如同自己的腳被砍傷那樣，受到很 

大的衝擊。” 

對於友人遭遇災難，不單只是聽聞其事實，而且自身也感受到 
災難的痛苦、體驗到友人的不幸一這種活生生的感受性、生命感 

覺，正是“公眾”的最好定義。 
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這實在的感覺，栩栩如生的意識描寫，給我留下深刻的印象。 

在此，不僅是人與人之間，鳥獸等動物，仍至大地、草木，相 
互間形成明顯的“他人”的存在，但又不是毫無關係，而是作為命 
運共同體緊密地聯繫在一起。 

只有參與這一共同體，人才首次獲得其“存在的根據”，能在 
共同體之中確認到個別的生死意義。 

這可以聯想到托爾斯泰的作品中，接近作者自述的《哥 薩克》 
{The Cossacks ) 中的奥列寧、《安娜.卡列尼娜 》 (Anna Karenina ) 
的列文等等，通過偶爾的啟示而使他們的心靈提升到與萬物合而為 
一的高境界。 

杜威斷言道：“如果能形成如此親密的狀態，國家就變得不值 
得一提的東西。” 

這與盧梭 ( Rousseau ) 派的“回歸自然”又截然不同。伏爾泰 
( Voltaire ) 譏諷盧梭説：“讀了你的作品，我不禁要用四肢爬 
行”。之後，盧梭進而構築了他的人民主權社會理論，承認了排除 
所有人為的東西而回歸自然的理論，實際上是不可能的。 

杜威對“公眾”在第一次世界大戰後大眾真正開始參政時代的 
“共同關心”、“公共意識”的應有狀態進行了考察。他研究村莊 
部落等“小共同體”在解體中如何形成“國家”的框架，如何將“大 
社會”變貌為公眾構成的“大共同社會”等課題。 

而且，正如杜威時而明示時而暗示指出，假如不能繼承村莊部 
落共同體居民的“公德心”、“公共關心”等基本意識的話，就沒 

有把握形成“大共同社會”。 

杜威指出，掌握形成大共同體社會的關鍵就是大眾宣傳媒體。 
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然而，到目前為止，不禁要問到，在培養“公德心”、“公共 
關心”上，大眾宣傳媒體是否充分發揮了應起的作用。這也不僅僅 
是大眾宣傳媒體的問題。對“他人”的漠不關心、憤世嫉俗的蔓延 
是與過去不可比擬的。杜威所提岀的問題不但沒有得到解決，甚至 
可以説是變本加厲。 

加快這種趨勢的是現代二大思潮，即全球化與虛擬化。它們相 
互結合，不斷開拓着產業化的社會文明史的新局面。 

最近，美國的“單邊主義”等現象使全球一體化遇到了障礙。 
但是，資訊發達則是一個難以抗拒的潮流。雖然判斷其功過仍是太 
早，但是有一點可以肯定的，就是資訊化社會帶來本質上的虛 
擬化。 


虛擬化帶來的危險 


資訊化的洪水繼承了近代化，以其便利性、效率性刺激人的欲 
望，迫使人屈服。與此同時，構成社會的家庭、社區、工作單位、 
學校、國家的框架也被削弱或解體，人與人之間的距離、空間的障 


礙被除掉，形成了一個網絡社會。 

資訊的傳遞發展迅速，通過電視、電腦，可以在房間裏，就能 
迅速地捕捉到地球另一端的信息。其結果是，人們對物品、服務、 
趣味、娛樂、職業、居住地、國籍、家族構成等的選擇範圍和活動 
範圍都得以擴大。雖然這是一個很大好處，但也有它的弊病，即虛 


擬化。 

象徵網絡社會的兩大手段的“貨幣”和“資訊”，兩者都是虛 
擬現實，而不是現實。 
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別説是“資訊”，就算是“貨幣”也好，在原來的實體經濟與 
互換性上還可以理解。超越了這個範圍，到了投機的金錢遊戲世 
界，欲望就會變得沒有止境，而逐漸失掉了現實的反應和安定感。 
結果，會招來無止境的追求自我增值的拜金主義，這正是貨幣這種 
東西所具有的魔力。 

所以我們要認識到，“貨幣”、“資訊”等虛擬現實雖然可以 

補充現實，但是絕對不可能取而代之。 

不管資訊裝置如何發達，我認為人與人之間的交流場所，如直 
接對話、會議、上課等並不會完全消失，金錢也不可能完全代替了 
貨物和服務。這一點，無人島上的魯賓遜⑦已經證實了。 

亦即是説，虛擬世界根本缺乏了通過與“他人”對峙而達到面 
向“自己”這些現實人生中的辛勞。就是説缺乏了內心的糾葛、鬥 
爭，即佛教所説的愛別離苦（與相愛的人分離之苦）、怨憎會苦 
(與相憎惡的人相逢之苦）等。 

尤其是，虛擬世界本來就具有逃避這些內心的糾葛和搏鬥的便 
利性質。因此，也就很難通過“自己”與“他人”對峙而產生自制 
心、自律心和公德心。 

我們還須認清，支撐並構成資訊網絡社會的也是人。在虛擬世 
界中，他們從頭銜、各種立場、羈絆與束縛中得到解放，成為“自 
由的個人”。與此同時，也要求他們能面對泛濫的資訊做出自己的 
決定，做一個腳踏實地的“自主、自律的個人”。但是 ， 正如前面 
所述，在虛擬化的資訊社會裏，很難鍛煉出具有這種本領的“個 
人， ’。這正是資訊社會今後將面對的最大難題，而能否找出一個突 

破口也是一個問題。 


内在的精神革命 


創建世界和平的關鍵 


所以，我要再三呼籲轉變想法，着重於從身邊的“一步” 
開始。 

就像剛才舉出的威爾特郡的村民那樣，聽到“他人”受傷時， 
能否同時身同感受，這種生命感覺，才是補救虛擬世界漏洞的方 
法，進而成為阻止戰爭發生的最大抑制力量。 

面對無數的戰死者，阿育王@才深深體會到戰爭的殘酷，從而 
開始其和平政治。我們也應該努力在身邊尋找如此的突破口。 

在此，我要介紹大阪府立大學森岡正博教授的近著《無痛文明 
論》 （ Transview 出版社）。他在書中尖鋭地指出現代文明的病理 5 

令人深省。 

森岡教授在今年元旦的《聖教新聞》上指出，現代的“無痛文 
明”就是為逃避辛苦，追求快樂，已經充斥着社會的各個角落。其 
結果，也剝奪了人享受生命歡樂的機會，使人只是被金錢與物質所 
包圍，而生活在不能痛感歡樂的空虛中。 

沒有“悲哀”也就沒有“歡喜”；沒有“苦難”也就沒有“歡 
樂”。在如此的社會裏，“他人”的存在、“關懷他人的心情”會 

逐漸凋落。 

森岡教授在這本書中還 指出： “將自己的痛苦盡量變成無痛化 
的人，是最感覺不到他人的痛苦、聽不到他人的訴説的人。甚至排 
斥了、毁滅了他人，也完全意識不到。” 

“與他人發生衝突的時候，也從不設想改變自己的主張，沒有 
真正的對話。只要擴張自己，就是把別人打翻在地也在所不辭。” 

真是“他化自在天”這一魔性的作用。而擺脱這條死胡同的出 
路又在甚麼地方呢？森岡教授指出，追求可使人類從內部產生變革 
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的生命力，這正是當務之急。 


釋尊的四門遊截 


森岡教授提出的問題，與我們信奉的佛法有着顯著的相似。 
這種思想表現在敘述釋尊出家動機、圍繞“生死病老”的“四 
門遊觀”的故事中。 

誕生為古代印度釋迦族王子的釋尊，過的是隨心所欲的生活， 
從某種意義上與現代“無痛文明”有類似之處。 

一■天，他心裏起了很大的疑問，在經文中是這樣描 述的： 
“我雖然這般富有，這般和藹、溫柔，但卻想到：愚蠢的凡 
夫，雖然他們會一天天地變老，也不能避免，但看到他人衰老，卻 
陷於苦思、煩惱，感到羞恥、厭惡，而忘記了這也是自己的 

處境。” 

“愚蠢的凡夫，雖然他們會身患疾病，也不能避免，但看到他 
人患病，卻陷於苦思、煩惱，感到羞恥、厭惡，而忘記了這也是自 

己的處境。” 

“愚蠢的凡夫，雖然他們終會死亡，也不能避免，但看到他人 
死亡，卻陷於苦思、煩惱，感到羞恥、厭惡，而忘記了這也是自己 
的處境。”（中村元，《釋迦牟尼 I 》，春秋社） 

一般説釋尊出家的動機是為了解決“生老病死”，這個人與生 
俱來的根本“苦”。但我認為，釋尊想指出的不單是生、老、病、 
死等折磨人的問題，他更想指出的是，像反覆吿誡，不要像“而忘 
記了這也是自己的處境”那樣，要先改革“與己無關”這種傲慢冷 

酷生命。 



内在的精神革命 


創建世界和平的關鍵 


忘掉死亡的文明帶來悲劇 

佛法的出發點，不是在於無視他人的痛苦，而是當作自己切身 
的問題去解決，在這中間進而升華自己的生命，以達到“自他幸 
福”的結果。只有在這種生活方式中，才可以不斷感受到真實的 
“生的歡樂”。 

現代文明的特色，除了上述的“無痛文明”外，還被稱做“忘 
掉死亡的文明”。忽視生老病死這一根本課題，只是以生命工學、 
先端醫療等名目來掩飾，忘掉了人類社會只有從正面克服這些痛 
苦，人生才會變得真正豐裕。 

另外，“忘掉死亡的文明”把死亡當作他人的問題，對痛苦感 
到麻木，大大地削弱了社會制止慘劇發生的力量，帶來了二次世界 
大戰和各地陸續發生的虐殺事件，使上個世紀成了大量殺戮和傷亡 
的世紀。 

剛才敘述到的“禁止原子彈、氫彈宣言”中，戶田會長訴説要 
“斬斷隱藏在深處的魔爪”，正是要剷除“忘掉死亡的文明”的象 
徵性產物——核武器，試圖改變現代文明的負的部分。 

如同不可能有“只是他人的不幸”那樣，也不可能有“只是自 
己的幸福”。打破細小的利己主義，從他人之中感受自我、從自我之 
中感受他人的存在，相互輝映着生命的光芒，度過最高的人生 
——這樣才是佛法中所説的世界觀、生命觀，也是我們 SGI 的挑戰。 


人權復興運動 

從各種意義來説，明年2005年是近年來比較重要的一個環 
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節。明年是第二次世界大戰結束六十年，也正值在廣島與長崎投下 
原子彈的六十年。在此，我想談一下為建設“和平與共生的地球社 
會”的具體政策。 

我想就（一）聯合國的強化與改革；（二）推進核裁軍與廢 
除核武器的途徑；（三）擴充“人類安全” (Human Security ) 這三 
點分別進行闡述。 

成立“威脅、挑戰與改革”高級別研究小組 

第一點，是聯合國的強化與改革。 

伊拉克問題上，在爭論應採取軍事力量的同時，最受人矚目的 
是，隨着安全保障理事會上深刻的對立，聯合國的機能完全不能 
發揮。 

為了防止這種事態再發生，聯合國秘書長安南呼顳有識之士， 
成立關於改革聯合國的“威脅、挑戰與改革”高級別研究小組 
( High-Level Panel on Threats , Challenges and Change ) ，並在上個 

月召開了第一次會議。 

該研究小組以四點為研討主題，到今秋為止要對秘書長進行匯 
報： （ 一）詳細探討威脅和平與安全保障的現存課題。（二）在解 
決這種課題時，考察集體行動可以做出的貢獻。（三）重新研究聯 
合國主要機關的機能與其相互關係。（四）通過改革聯合國組織與 

過程等，提出如何強化聯合國。 

我曾在2000年10月，與就任該研究小組主席的泰國阿南‘班 
雅拉春 (Anand Panyarachun ) 前總理圍繞二十一世紀的聯合國進行 

對話。 



内在的精神革命 


創建世界和平的關鍵 


阿南前總理指出：“各國對聯合國的信賴和期待越高，聯合國 
的效率就會變得越好。”他一面指出聯合國因為是國家集合體而受 
到的限制，一面又強調了聯合國的意義。 

他認為，至少應該歡迎聯合國的存在，因為他是“希望”。當 
考慮到“如果沒有聯合國”，則不堪設想。可以説聯合國的存在使 
世界變得更美好。 

我完全同意他的看法。 

的確，有部分人不斷地叫喊着聯合國無能，説不需要聯合國。 
不錯，現在的聯合國有不少趕不上時代變化的 一面。 但是，考慮到 
既然現實上不存在能取代聯合國的其他組織來集聚世界人民的力 
量，那麼只有繼續支持和加強聯合國的實力才是上策。我們也一直 
採取了如此的行動。 

重要的是要緊記伊拉克問題的教訓，考慮到若今後發生同樣難 
以判斷的困境時，應如何應對，而積極探討應制定甚麼規則與制 


度。 

而我認為這中心非聯合國莫屬。因為聯合國是唯一得到世界一 
百九十一個國家加盟的機關，以它作為國際合作的中心，誰也不能 


否認其正統性 


0 


鑒於這種前提條件，我想對強化與改革聯合國提出如下兩個 


建議。 


通過召開聯合國緊急大會，進行意見匯集 

第一是加強聯合國大會的許可權。 

正如聯合國憲章所制定的那樣，只有安理會可以委任和平與維 
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持安全的主要任務，並擁有決定行使法律約束力的權力。但是，在 
實際審議時，因為只承認有五個常任理事國行使否決權的制度，所 
以經常出現不能達成任何協定，導致不能發揮功能的情況。 


由於聯合國大會是所有成員國的“國際對話場所”，如此具有 


高度代表性的會議的許可權制度及其運用，是必須被加強的。 

憲章規定聯合國大會關於和平與維持安全的許可權次於安理 
會。所以當安理會通過否決權等而大會不能發揮其作用時，就會召 


開聯合國緊急特別大會，盡量起到規勸的作用。 

這就是所謂“聯合一致共策和平” (Uniting for Peace ) 的緊急 
聯合國大會，是基於1950年聯合國大會採納的決議，只要得到安 


理會九個國家贊同或是加盟國過半數的贊成，就可以召開。 


進 



h —世紀，威脅和平的新問題層出不窮。今後一定會面 


酿不少難以決斷的局面，特別是圍繞行使軍事力量等爭議。假若於 
安理會發生糾紛時，應該落實召開緊急聯合國特別大會，確立把其 


會議上的結論反饋給安理會的構造。 

聯合國的力量與信賴決定於其能否形成國際社會輿論。雖然其 
對於威脅和平與安全的各種實際的措施也很重要，但確保其“正統 
性”，使軟能得以發揮作用也是不可或缺的。 

為了解決問題，甚麼是最理想的方法？二十一世紀聯合國的最 
大存在意義，不正在於匯集國際社會的意見來尋找這個答案嗎？ 
上月在聯合國大會上，大會一致通過了如何增加聯合國大會的 
活力與提高其權威的決議。這也説明了，聯合國也正在開始強化這 
個唯一可以代表世界的聲音的大會。 
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給予糾紛地區以“不間斷的支援” 

第二點是，調整涉及到從糾紛到構築和平過程的聯合國各個機 
關的活動，維持一貫性的環境條件。 

近年來，對糾紛地區斷斷續續的支援成為了深刻的問題。去年 
5月發表的“人類安全委員會” (Commission on Human Security ) 的认 
類安全報吿 》 {Human Security Now : Protecting and Empowering 
People ) 中也強調必須解決這些支援的斷續狀態，不要創造真空的 
狀態。 

報吿書就各地的糾紛中與其結束後沒有對人民提供有效的保護 
這點，呼顳“不要拘泥於自己所分擔的任務，應該最優先考慮如何 
去保護人民的生命，如此才可以克服現在各部門我行我素的混亂 

現狀”。 

同時指出，“特別是在國際軍事介入之後，保護人民的性命雖 
然重要，但復興活動也是有着同等的重要性。即是説，成功與否的 
判斷，主要不在於紛爭的停止，而在於其後的和平實質”。為此， 
所有部門都應該以人民和社會的復興活動為重，而在同一領導單位 
之下開展上述活動。 

由於近年來紛爭越趨複雜，綜合地推進各種支援活動的需要曰 
益高漲，我建議應該在聯合國設立一個有力的領導機構來進行這個 

任務。 

例如，在聯合國已經事實上完成其使命的託管理事會 ® ，以 
“復興和平理事會”的名稱發展改組，來擔任這個作用又如何。 

過去我曾經提議，改變託管理事會，一方面與難民事務高級專 
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員、人權事務高級專員保持密切的協作，一方面保障糾紛地域的多 
樣性文化和民族。 

加入這種要素的“重建和平理事會”，應該首先負起推進從人 
道支援到構築和平等各個活動的責任。 

另外，我認為在推動此活動時，有必要保持與當事國與周邊國 
繼續協商的場所，並設置定期對有關係的國家報吿其活動進展狀況 
的制度，努力提高其透明性與信賴性。 

廣泛的民眾支援是不可或缺的 

總之，為了實現強化聯合國，不只是成員國，強大的民眾階層 
支援是不可或缺的。特別是聯合國長期面臨着資金短缺這一難題， 
期望能盡量地獲得廣泛的支援。 

去年2月，設立了以巴西的費爾南多 • 卡多佐 (Fernando 
Enrique Cardoso ) 前總統為主席的“民間社會與聯合國關係知名人 
士小組” (Panel of Eminent Persons on Civil Society and UN 

Relationships ) ，制訂了匯集民間社會意見的報吿書’為聯合國的 
強化作出了貢獻。 

為了使潮流更加高漲，加之明年是聯合國成立六十周年，我建 
議採取2000年 NGO 和民間社會召開的“千年論壇” (Millennium 
NGOForum ) 形式，召開以 NGO 和民間社會代表參加的“聯合國 
民眾論壇”，來加強聯合國在二十一世紀的和平實力。 

我所創立的和平研究機關“波士頓二十一世紀研究中心”，在 
聯合國成立五十周年時也曾提出《來自民眾的提議 》 （A People’s 
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Response to Our Global Neighborhood ) 等報吿， 一 直推進支援聯 
合國的活動。我考慮今後也將積極開展合作研究、召開專題討論會 
等，擴展民眾對聯合國的全球性支援。 


使國際刑事法庭活動踏上軌道 


配合改革聯合國提議，作為處理接踵而來的恐怖活動的對策， 
我認為創造“以法律解決”的環境尤其重要。 

2004年9月，繼安理會決議採納於聯合國設置“反恐怖主義委 
員會” ( Counter-Terrorism Committee ) 之後，去年6月在法國埃維 
昂 （ Evian ) 召開的八國集圑首腦會議上，設置了以支援該委員會 
的活動等為目的的“反恐行動小組” （ Counter-Terrorism Action 


Group ) ° 

為了把恐怖活動防患於未然，或是防止其再次發生，除了在各 
國調整擴充法律制度的同時，不可或缺的是堅韌不拔的國際合作。 
我認為最重要的是通過這種國際機構，一面傾注力量增強其預防措 
施，一面推進創建不再發生恐怖活動的環境。 

另外，同樣重要的是增加承認國際刑事法庭的國家，使其活動 


走上正軌。 

國際刑事法庭在去年3月正式成立，並開始其活動。它是對戰 
爭罪犯，或犯了大量虐殺的個人實施審判的常設法院，目的是在切 
斷世界各地相繼發生的糾紛、恐怖活動的憎惡、暴力連鎖，改變國 
際社會“以力量解決”的風潮，落實“以法解決”的制度。 

為了使法庭能發揮其真正作用，重要的是要得到更多國家的承 
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認，以確保其普遍性與信賴性。 

去年8月，在聯合國安理會上通過決議，強烈譴責對糾紛地域 
的聯合國人員或是人道援助工作人員進行的恐怖活動。 

原因是於伊拉克、巴格達發生的對當地聯合國本部進行的炸彈 
恐怖活動，給予國際社會極大的 衝擊。 為了從制度上防止這種非人 
道的恐怖活動，也應該確立在國際刑事法庭般的司法制度下進行裁 
判的原則。 

我們 SGI ，作為聯合國 NGO ，也會致力於啟發意識等活動， 
來支持國際刑事法庭走上軌道。 

另外，我提議要強化“國際人道法”。至今為止，其主要目的 
是為處理國家間戰爭或國內糾紛等問題。我認為，在處理恐怖活動 
的措施上，或處理跨國內戰等新事態當中，也需要遵守國際人道法 
的精神。 


早日使 CTBT 生效 

第二，展望推進裁軍與廢除核武器的途徑的前景。 

上月，伊朗簽署了國際原子能機構的追加協議書 @ ，同意全面 
接受對原子能的檢查。接着利比亞也同意全面廢棄包含核武器在內 
的大量破壞性武器的開發和製造計劃，並立刻接受國際檢查團的查 
核 。 

這是在不擴散核武器體制方面的一大前進，但在消除核武器對 
地球的威脅上，仍有很長的一段路。 

為了從根本上改變這種狀況，我強烈認為，應該把重點從“不 
擴散”轉向“核裁軍”、“廢除核武器”才對。 
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當然，健全的“不擴散”制度是促進核裁軍的前提條件。正因 
如此，我們反覆號召於1996年採納的《全面禁止核試驗條約》 

(Comprehensive Test Ban Treaty ，簡稱 CTBT ) 早日生效。 

條約中所制定的監視核武器實驗的國際觀測網正在順利地籌 
備，如果它走上軌道，那麼事實上妄圖秘密進行核武器實驗是不可 
能的。 

問題是它在七年間還未正式生效，而美國政府於去年增加了新 
型小型核彈、強力地下貫通型核彈等研究預算，令人憂慮其核武器 
實驗活動再開的動態。 

去年 7 月，阿爾及利亞， 一 個使條約生效的重要條件國批准了 
此條約。我們有必要提高國際輿論，使剩下的以美國為首的十二個 
重要條件國家也相繼批准，讓 CTBT 早日生效。 

與此相關的，就是應設立一個全球性的制度，使有核國承諾不 
對無核國使用核武器的“消極安全保證” (Negative Security 

Assurance ) 能夠生效。 

真摯地將這些措施一個個地實施，才是前文所述自制心的“形 
式”。我想重複強調，把這些資訊廣泛地傳到民眾的心裏，才是抑 

制戰爭、恐怖活動的最大力量。 

然後，比任何都重要的是，有核國應誠實地履行核裁軍，這才 

是提高各種核武器條約的信賴、促使其生效，並使不擴散體制得到 
安定的最大關鍵。 

核裁軍的誓約是 NPT 的“靈魂” 


雖然《不擴散核武器條約 》 {Nuclear Non-Proliferation Treaty ， 
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簡稱 NPT ) 的主要目的是防止核武器擴散，但其另一個不可忽視 
的側面，就是其促使各國成員要誠摯地商討核裁軍的明文規定，故 
此比起任何其他的有關核武器條約，得到最多的國家簽署。 

1995年決定條約無限期延長，和一起通過的“加強《不擴散 
核武器條約》的審查進程” (Strengthening the Review Process for 
the Treaty ) 與“核不擴散及核裁軍的原則和目標 ” （Principles and 
Objectives for Nuclear Non-Proliferation and Disarmament ) 文件， 
表現了核裁軍構造於國際社會上已漸趨成熟。 

由於明年2004年是原子彈轟炸廣島與長崎六十年，亦會召開 
“《不擴散核武器條約》審議大會 ” （NPT Review Conference ) ，故 
此於去 年的倡言裏，我提議同時召開各國首腦參加的“消滅核武器 
的特別總會”，同時於聯合國設立核裁軍的專門機關。 

在2_年的審議大會上通過的最終決議中，加進“達成全面 
廢除核武器的明確約定”條文，也呼顳“為了全面廢除核武器的導 
入過程中，所有的有核國應盡早參加”，要求各國為實現其目標而 
付出努力。 

為此最重要的是，五個有核國，也同時是聯合國安理會的常任 
理事國，對 NPT 所有成員國負起責任，率先誠意地主導談判。 

我確信在2005年的審議大會，或於我提議的聯合國特別大會 
上，有核國的五個國家假如同意開始談判，就必定會為核武器問題 
打開一條生路。我呼顳他們早日着手制定廢除核武器的具體時 

間表。 
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東北亞的永久和平 

與核武器問題有最大關聯的，就是現在最受矚目的北朝鮮核武 
器開發問題。 

當2002年12月北朝鮮宣布重開核生產設施以來，國際社會對 
北朝鮮開發核武器的憂慮日益高漲，而去年8月在中國北京召開了 
由美、俄、中、韓、朝、日參加的六方會談。 

雖然沒有得到具體的進展，但正如議長在總結時説到，進行了 
實質性討論，明確了協調一致解決核問題及其他關切，在和平解決的 
過程之中不採取使狀況惡化的行動等，並為下一輪會談奠定了基礎。 

但是，在此之後看不到舉行會談的徵兆。今年1月，北朝鮮接 
受美國的非正式代表團對其核設施進行視察，但是狀況並沒有得到 

改善。 

對日本來説，過去北朝鮮綁架日本人事件是絕對不能避而不 
談的。 

雖然如此，重要的是“多方會談”總算有了頭緒，希望各國堅 
持議長的總結精神，繼續努力通過誠意的對話去打開僵局。 

我期待早日召開第二次會談的同時，為了推進朝鮮半島與東北 
亞國家間的相互信賴，提議於將來設置如“東北亞共同體”似的具 
體組織，來推進多國間對談，和設置“東北亞無核地帶”。 

從被保護到做貢獻 

第三點，我想提及的，就是擴充“人類安全” (Human Security ) 
問題。 
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“人類安全”是在近年通過反省過去的安全保障觀念而形成 
的。它是把重點從國家安全轉移到以人的安全為核心的新安全保障 
構思。 

所保障的內容不僅包括戰爭、恐怖活動、犯罪等的直接暴力， 
還包括貧困、環境污染、壓抑人權、歧視、教育的落後等威脅人類 
安全與尊嚴的所有問題。 

聯合國的安南秘書長在今年年初的致辭中指岀，由於伊拉克戰 
爭，使人們忽視了對貧困、飢餓、水資源破壞、環境破壞、傳染病 
問題等的對應，而這些問題隨時可以剝奪百萬人以上的生命，呼顳 
世界領袖在今年努力尋找其對策。我所指的“人類安全”，正是他 
提到的這些社會問題。 

自從聯合國開發計劃 ( UNDP ) 提倡了人類安全的基礎概念以 
來，其重要逐步受到認識。2001年設立了 “人類安全委員會”。 

去年5月發表了前文所觸及的報吿書。 

報吿書中，立足於至今為止的國際議論，把人類的安全保障定 

義為：“擁護人類生存不能缺少的基本自由，把人類從更深更廣的 
深刻威脅下保護過來”。 

我特別着眼的是，為了實現這個目標，報吿除了舉出了“保 
護”以外，作為第二個關鍵，還舉出了要使人能“自強”。 

也就是説，不單只要受到“保護”，更要創造出適當的環境， 
誘發人本有的堅毅實力，使人在爭取自己幸福的同時，也對社會作 

出“貢獻”。 

對此，報吿書如此強調： 

“實現‘人類安全’所不可或缺的因素，是人除了為自己之 
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外，還有為他人行動的能力 


” 


o 




從提高這種能力的觀點上，‘人類安全’與國家安全保障 




人道活動，或與許多開發事業並不相同。它使人自強，使人不但能 
自力更生，更可以形成整個社會的潛力而大有作為”。 

只有通過為他人的行動，對社會創造新價值的挑戰，才能形成 


不可摧毁的和平基礎 


o 


普及婦女教育是社會安定的鬭鍵 

為擴大“人類安全”，最應該努力去做的，我認為正是本文上 
逑所強調的“教育”。 

據説世界上現在有八億六千萬的成人不會讀書寫字，有—億二 
千一百萬兒童不能上學。 

為此，以聯合國教科文組織 （UNESCO) 為中心，展開了“全 
民教育” （Education for All ) 活動’目的是基礎教育的完全普及’ 

而去年也開始了 “聯合國掃盲十年”運動。 

為了使人類能發揮其本有的力量，最重要的活動就是掃除文 
盲。普及初等教育，不僅使婦女有所成長，也會成為使家庭及社會 
發展得更美好的巨大動力。 

上月出版的聯合國兒童基金會 （UNICEF) 的《2004年世界兒 
童狀況》 (The State of the World’s Children 2004 ) 上指出’如果不 

推進女子的教育活動，就不能達成世界其他的開發目標’呼顳國際 
間盡快實施改革。 

但是，由於資金等原因，許多國家不能及時地普及初等教育， 
應該通過國際間的合作來克服這種障礙。 
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根據聯合國及世界銀行的試算，如果在世界每年支付的軍費開 
支當中，將其四天的經費用於教育領域的話，那麼全世界普及初等 
教育的所需資金就可以維持到2015年。 

這種完全普及初等教育也是聯合國“千年發展目標” © 的八大 
目標之一。我呼顳為了推動實現這一目標，應該以比如“全球初等 
教育基金”的形式，加強國際間資金合作的構造。 

在致力於普及基礎教育的同時，為了建設沒有戰爭的世界， 


人權教育”也極為重要。 

消除糾紛就是要克服不斷激化的敵對意識及歧梘感情，創造出 


走向和平共存的土壤。 

雖然還未到發生糾紛的地步，但由於世界性經濟不景氣，加上 
失業問題等，會產生岀各種各樣的摩擦，令社會緊張的局勢不斷加 

深，如此的例子也是不勝枚舉。 

美國已故新聞工作者 諾曼. 卡曾斯 （Norman Cousins ) ，曾在 

與我進行的對話集《人的選擇》中，警吿説“對他人的傷痛持毫不 
關心的態度，正明顯地表示出教育的失敗”。若對這種狀態繼續置 
之不理的話，對社會的憎恨及憤怒的感情就會積累起來，進而招來 


更大的糾紛。 

三年前我在寫給在南非召開的聯合國“關於種族主義、種族歧 
視、仇外心理和有關不實寬容問題世界會議” (World Conference 
Against Racism , Racial Discrimination，Xenophobia and Related 
Intolerance ) 的致詞中，作為“聯合國人權教育十年” （1995 — 2004> 
的持續形式，呼顳設置“聯合國人權教育促進和平十年”。 

去年8月，聯合國人權小組委員會提出，在聯合國大會上宣言 
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設置“第二次人權教育十年”的勸吿。我除了歡迎這提議外，還想 
呼籲在實施這些行動時，應特別關注到未來主人翁的兒童們，並努 
力推進關聯到創造“和平與共生”的地球社會的人權教育。 

今年還是“紀念反奴隸制鬥爭和廢除奴隸制國際年”，我們更 
應接受過去沉重的教訓，培養克服種族歧視、形成不寬容這些行為 
的社會風潮。 

作為 SGI ，我們將通過支援聯合國機構的各種活動，團結聯合 
其他的 NGO ，努力在全球推進和平與人權教育活動。 


資訊社會的倫理 


近年來，在迅速發展的資訊化社會中，大眾傳媒煽動對特定民 
族、種族的歧視感情的例子、互聯網上攻擊特定民族、種族的網頁 
等層出不窮，令人擔心其成為產生糾紛或由憎惡而產生犯罪的溫 

床 。 

上月在瑞士召開了聯合國第一次的“資訊社會世界峰會” 
(World Summit on the Information Society )， 中心議題是資訊的擁 
有和非擁有者之間的差距擴大，也就是“數碼鴻溝 ” （Digital 
Divide ) 的問題。除此之外，還從各種角度對資訊社會應有的狀況 
進行了質疑。 

大會採納的《最後宣言 》 (Declaration of Principles ) 之中’除 
了明確承認了網絡社會中的報道自由和媒體的獨立，也強調了媒體 

對資訊的負責。 

我認為明年在突尼斯舉行的第二次會議上，應對於資訊社會的 
倫理進行更深層的討論。 
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世界規祺的“人道競爭” 

無論如何，為了推進“人類安全”，不可或缺的就是嶄新大膽 
的構思與不斷的頑強努力。設置了“社會發展和人類安全部”的泰 
國正可供參考。我認為，如同牧口會長所提議的“人道競爭”那 
樣，各國應該向着好的方面互相競爭，而共享從中得到的資訊與經 
驗，進行技術交流、人員派遣，實現世界規模的“人類安全”。 

重要的是，這挑戰不僅僅停留在國家這一層次，而應廣泛地得 
到人民大眾的支援、理解與參與，才能結岀果實。 

為了使人民奮起參與，重要的是要推進啟蒙運動，使他們認識 
清楚面對的全球性問題。基於這個理念，我們 SGI 除了積極參與 
聯合國的裁軍活動、人權活動，地球問題高峰會議 (Earth Summit ) 
等國際會議外，還展開一連串的展覽，如“核武器 —— 對人類之威 
脅展 ” （Nuclear Arms : Threat to Our World ) ' “戰爭與和平展” 
(War and Peace : From a Century of War to a Century of Hope ) 、 

“現代人權展 ” （Toward a Century of Humanity — Human Rights in 
Today’s World ) 、“環境與開發展 ” （Toward a Century of Life — 
The Environment and Development ) 等等，通過這些草根運動’去 
啟發人民大眾的意識。 

去年，作為和平教育的一環，在巴黎的聯合國教科文組織本 
部、日內瓦的聯合國歐洲本部等巡迴展出了“萊納斯 • 波林與二十 
世紀 ，展 (Linus Pauling and the Twentieth Century : Quest for 
Humanity ) ，和舉辦以 SGI 為中心的“為世界兒童建設和平文化 
展” (Building a Culture of Peace for the Children of the World ) ’ 目 
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的是要通過這些展覽，使人們對圍繞地球面臨的一個個問題進行詳 
細思考，來掀起時代變革的波濤。 

為了萬年的未來，播下“和平的種子” 

和平學者博爾丁 (Elise Boulding ) 博士提倡二十一世紀世界的 
基調應該是“和平文化”。在我們正在進行的對談當中，博士説人 
不僅僅活在現在這一瞬間，否則我們將敗於各種不能解決的現狀。 

為了不失去希望，應以長期的觀點看待未來，和採取有建設性的 

行動。 

戶田會長曾説，展望萬年的未來，創價學會將會成為為人類帶 
來希望與觸發的電源。我們胸懷自豪及使命感，以明年 SGI 成立 
三十周年為目標，將會進一步團結全球的世界公民，以求達到構築 

“和平文化”的目的。 

我們 SGI 的“人間革命”運動，就是要使每個人醒覺到自己無 
窮的潛力，為人為己，使他們都能參與社會的建設。 

記得在1975年1月 SGI 成立的時候，我對來自世界各地的成 
員呼顳，不要只顧開出自己美麗的花朵，而應於全世界播下和平的 
種子，來完成自己尊貴的一生。我也會這麼做。 

這個信念至今也沒有改變。和平並不是游離於日常生活的虛無 
概念。實踐和平，就是指每一個人在現實生活中、在自己的生命 
裏、在自己的一生中，如何積極地播下和培育和平的種子。我深信 

這正是爭取永久和平最穩健的方法。 
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注薄 


© 他化自在天：佛法所説的四種生命魔性之一，以自在地操縱他人為樂。因 
為居住在欲望世界的欲界中六天的最上層，也稱為“第六天魔王”。 

⑦魯賓遜：十八世紀著名英國小説家笛福 （Daniel Defoe ) 的名著《魯賓遜 
漂流記》的主人公。這是基於事實的創作小説。魯賓遜曾出海數次，最後 


© 


④ 


⑤ 


遇難，漂流到無人島，經過二十八年的自給自足生活後返回英國。 

阿育王：最初統一印度的阿育王朝的第三代國王。在位於西元前三世紀， 


即位後在征服伽陵迦 （ Kalinga ) 地區（現在的 Orissa 奧立沙地區）時，殺 
害近十萬人，捕虜約十五萬人。之後他對此深感後悔，立誓從此放棄以武 
力征服他國，開始信仰佛教，大力實施和平主義的政治及福利政策。 
託管理 事會： 於聯合國成立初期，為了發展非洲及太平洋等部分未解放地 
區人民的生活而設立的機構。由於最後的託管地區帕勞 （ Palau ) 於1994 
年實現獨立，理事會的任務完成。現在只是有必要的時候才召開會議。 
國際原子能機構的追加協議書：為了加強原子能檢查，國際原子能機構與 
保障措施協定的締約國所追加簽署的協議書。不管曾否申吿，對於所有原 
子能有關設施進行強制性抽查。現有七十九國簽名，但只得包括日本在內 


的三十八個國家批准。 

@千年發展 目標： 是指2000年聯合國千年紀世界首腦會議上採納的宣言， 
也總結了 1990年代各種會議上採納的國際發展目標。包括有“消滅極度 
貧困與飢餓”、“降低嬰兒死亡率”等八大目標，以 2 015年為達成期限。 







建設“為教育的社會” 

二十一世紀與教育 
-我的感想 

■ 2000.9.29 


劁建天下兒童盡歡顏的光輝世紀 
——“人本教育”的偉大潮流 

在二十一世紀即將揭幕之際，教育問題更加引人關注。在此， 
我想坦率地就最近各種教育改革議論的動向闡述己見，進行若干具 
體的提議。 

最近，專家指出：“每個孩子都有可能出現曠課現象”。前 
陣，日本文部省在1999年度學校基本調查報吿中 指出： 小學、中 
學曠課的學生人數已逾〗3萬。這是史無前例的最多人數。在每290 
位小學生、40位中學生中就有一人，一個班級就有一位學生為此 
苦惱。 

學生因被欺負而自殺等悲劇層出不窮。最近，濫用毒品也有蔓 
延的趨勢，令人擔憂。 

最近幾年，頻頻發生14、5歲少年的殺人事件。進入今年， 
又發生17歲青少年殺害家庭主婦、劫持高速公共汽車、用金屬球 
棒殺人等事件，震撼全日本。 

發生這些 事件的 原因， 正有待教育界人士與深諳 青少年 心理的 
專家們分析解決。恕我直言，大人在面對如此事態時，不正感到茫 



1994 年池田先生在莫斯科與小孩逗樂。 


然不知所措嗎？ 

作為祈願未來主人翁能健全成長的眾人之一，我曾於十六年前 
在創價學會全國教師大會上發表了題為“教育的目標——我的感 
想”倡言。 

我指出教育改革不應以政治為主導，應以人為主，就其理念、 


目標，具體提出為“整體性 




創造性’’和“國際性 


0 


當時的教育狀況也令人 擔憂： 失足青少年激增，校內暴力事 
件、曠課現象頻發等。不僅讓直接相關的家長、教師憂心，更令許 
多有心人士慨嘆不已。 

十五年後的今天，雖經有關人士不斷的努力，但令人遺憾的 
是，事態不僅沒有改善，反而變得司空見慣，還出現了許多新 
問題。 
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課堂秩序崩潢的嚴重問題 


尤其最近特別嚴重的是所謂“班級崩潰”的現象，即學生不聽 


教師話，班級陷入無法控制的狀態。過去，這現象在中學比較多 


見，但近幾年，甚至出現在小學的低年級。 

問題嚴重的地方，竟出現在從幼稚園升小學的階段。兒童們沒 
有群體觀念，班級機能陷於癱瘓。 

據調查顯示，本應全面負責照顧孩子的教師，竟有三分之一人 


曾想放棄擔任班主任的工作。 

如此下去，學校有可能喪失其固有的機能。 

近來，除了曠課、欺負弱小、班級秩序崩潰等問題外，更讓教 


師們操心的是學習能力下降這問題。 

正如很多學生討厭算術、數學，或理科所象徵般，學生厭倦學 
習的現象，實令人焦慮。各種調查表明，日本青少年的學習能力有 
普遍下降的趨勢。各媒體紛紛指出：受此影響，甚至導致部分大學 
生不能理解授課內容，不得不依靠補習學校教師進行補課。 

教育的目的，就是把前人的智慧傳給後人，通過學習人類共有 
財產，醖釀為創造力的源泉。把孩子們這種“厭倦學習”的現象視 


為教育的失敗，會是過於偏激嗎？ 

為了配合從2002年起實施全國學校雙休日①制度，日本文部 
省設訂了新的學習指導綱要，以“有餘裕的教育”來培育孩子們的 
“生存能力”，反省孩子們“厭倦學習”的主因是過於偏重填鴨式 


教育，以及過激的升學考試戰爭。 

但是，這措施能否提高學習能力、恢復學生的學習興趣，還是 
個疑問。在現今的情況下，縮短上課時間，只會使部分學生把增加 
的自修時間花費在更多的補習班上，另一部分則會花在電梘、遊戲 
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機等上，根本不能達到學習指導綱要的目的。 

我同樣擔心，像曠課等孩子們的苦惱是刻不容緩急需解決的， 
但我認為這些問題根深蒂固，單改變學校的教育制度，是不能立刻 
解決問題的。 


不健全的教育機能 

孩子們曠課或逃避學習的現象，其病理背景不單局限於學校， 
亦存在於社會及家庭等方面。而其根本原因則在於全社會本有的教 
育能力的衰退。 

所謂人，從廣義上來看是要靠教育造就成人，但在目前的我 
國，教育機能已陷入不健全狀態，其弊病集中反映在社會中最脆 
弱、最敏感的青少年身上。諺語有云，“孩子是社會的鏡子”，我 
們在商討教育問題時，必須注意到這萬古常新的法則。 

這樣説，可能會被指責為把所有問題都轉向本質論，是一種還 
原主義。但是我認為，大人應時常以孩子這面“鏡子”來糾正自 
我。如果沒有這種自我反省的目光，所有出於好意的改革，都會變 
為治標不治本的片面補救。 

改革“教育基本法”宜審慎 

對此問題，作家山田太一氏投稿某雜誌的“德育”專欄，他的 

謙虛言詞，給我留下了深刻的印象。 

他指出：“現在需要的，不是假裝充滿信心地給孩子們講道 

德。即使迂迴繞道，大人們在現實生活中唯一可以做到的，就是以 
身作則地活得比較有進取、有理想，以此示範孩子。”（《中央公 
論》，1999年9月號） 
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從高度成長期末到泡沫經濟破裂，成人社會迅速瀰漫着意志消 
沉的慘狀，毫無迎接新世紀的熱烈氣氛。 

無論是政界、官界、財界、言論界，那些被譽為精英分子的人 
物，沒見他們善盡其 “Noblesse oblige ” （尊貴之責任 ） ，反而動不 
動就尋藉口明哲保身、逃避責任。如此醜態最近層出不窮，令人 
喔心。 

成人道德觀念低下的弊害 


正如接連發生的涉及保險金謀殺案所象徵的一樣，喪失目的 
觀、價值觀的社會，必然招致拜金主義等的猖狂橫行。成人的這些 
醜態，又怎會不影響孩子的心靈呢？在一個前輩未能以身作則的社 
會，很難期望教育發揮應有的作用。 

雖然很多傳媒只顧報道誘人矚目、譁眾取寵的新聞，但事實上 
有不少人對這種社會現狀仍不屑一顧，過着作家山田太一氏所希望 
的“以身作則示範孩子”的生活。 

然而，雖然他們本着自己的宗旨，自豪而努力地過着每一天， 
可是，現實卻變得越來越困難。最近，時常聽見人們以懷舊的心情 
渲染明治時期的日本人骨氣，這正顯示了現今日本社會的缺陷。 

在最近一系列的教育改革動向中，不時呼顳要求修改戰後教育 
的支柱“教育基本法 ”© ，相信也是起因於這背景。 

首相的私人諮詢機關“教育改革國民會議” 7月份的報吿指 
出，“大部分人認為有必要修改教育基本法”，提出“在前文及第 
一項目中，過分強調個人或普遍意義的人類，缺乏尊重國家、鄉 

里、傳統、文化、家庭、自然等精神”。 

雖然不是“國民會議”的報吿，但為彌補這些欠缺的部分，有 
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人主張應加入“教育敕語”⑦中的“孝敬父母、兄弟友愛、夫婦 
和睦、信賴朋友、恭謙持己、博愛及眾……”等語句，頗有復古的 
傾向 。 

附帶言之，“教育基本法”的第一項“教育目的”，強調“教 
育應以完善人格為目標，培養能建設和平國家及社會，能熱愛真理 
和正義，尊重個人價值、勤勞、盡責、富有自主精神、身心健全的 
國民”。 

此條文立足於尊重個人，以“完善人格”為目標，於古今內外 
對誰而言都應是名正言順的。但是，“普遍理念”的正當性，應不 
斷從不同風俗習憤的立場加以驗證。就這點來説，若回顧制定“教 
育基本法”的經緯時，不難發現日本教育界的想法似乎過於天真。 

人，是一 “個體”的同時，也是“人倫”中的一個因素。“個 
體”要成為真正的“個體”，即為了 “完善人格”，只能在“人倫” 
關係中實現。為形成“人倫”，必須抑制幼稚的利己主義，只有這 
樣，才能成長、成熟。可見，我們過於低估了要實踐這理所當然的 
事情是多麼困難的現實。 

一言以蔽之，人因過分強調個性或自由，導致“個人”變質為 
“私人”。對人的利己主義，我們通常太沒防備、缺乏警戒。 

在制定戰後的“教育基本法例”之際，森戶辰男（原文部大臣) 
強烈反對採用“教育敕語”，呼籲應以“尊重個人”為教育理念的軸 
心。在中央教育審議會提出“受期待的人物形象”報吿時 (1966 年）， 
他任會長，在答詢中，強調應重新修改戰後的和平 教育。 聽來似乎有 
出爾反爾之嫌，但我推測這是出於他自身反省的必然結果。 

深究上文所舉的“國民會議”對修改“教育基本法”的議論， 

可説與此一脈相通。 
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我要言明在先的是，修改“教育基本法”切忌草率。 

對“教育基本法”的前言和第一項目中所主張的理念，我沒有 
特別意見。要在條文中加入鄉里、 傳統' 文化等詞句，我亦不認為 
能收到所期待的實際效果。 

況且，考慮到“教育敕語”中的道德觀在戰前的天皇制、家長 
制下所扮演的角色，真要恢復這些精神，不外是倒逆時代的做法！ 
總之，我認為，以日本文部省為主的官僚主導型、政治主導型 
的近代日本教育制度，快要走到死胡同的盡頭。 

不管是戰前的富國強兵政策，還是戰後的經濟大國主義，以迎 
頭趕上歐美先進國為目標而急起直追的近代日本政策，及從明治時 
期來一直以達成此目標為其教育方針的教育政策，也都明顯地陷入 
僵局。在社會從工業化轉變為信息化時代的同時，教育方針也不得 
不加以修正。 

值此，我要呼顳，在思索21世紀教育之際，把“為社會的教 
育體系”轉換成“為教育的社會體系”，才是當務之急。 

撒曼博士的“逆向構思” 

“為教育的社會”思考模式，源於哥倫比亞大學宗教系主任羅 
伯.撒曼 （Robert Thurman ) 博士。 

我曾與博士晤談數次，每每對他的淵博見識感銘肺腑。博士在 
接受美國 SGI 機關報採訪時，對教育在社會應起如何作用的提問， 
作了如下的回答： 

“你這提問錯了，應該問‘社會對教育應如何發揮作用’才對。 

我認為，教育是人生命的目的。” 

不愧為真知灼見。博士説，這構思在很大程度上受到“人類最 
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初的教師”之一釋迦牟尼的影響。與康德的人格哲學相似，釋迦主張 
自由的人格，不應成為達成其他目的的手段，因其自身就是目的。 

與此相反，日本乃至二十世紀的整個世界，往往把使人獲得 
“完善人格”，即使人活得有價值的教育，從屬於其他目的，或贬 


之為達成目的的手段。 

尤其是作為國家近代化手段而發展起來的學校教育，從屬於政 
治、軍事、經濟、意識形態等國家目標，被贬為專門為此等效力的 
“培養人材”手段。 

當然，這種教育制度完全培養不出豐富多彩的人格，只能鑄造 
同一模式、特定類型的人物形象。 

把教育視為一種手段，也就等於把人視為一種手段。 

二十世紀的戰爭與暴力無止無休，而最為遺憾的是出現了空前 
未有的大屠殺時期。究其原因，一方面可歸咎於科技使武器的殺傷 
力增大，而另一方面，更是由於近代文明的顛倒價值所致。我們沒 
有把價值基準擱置於，人沒有正確地掌握教育這人的本源活動上。 
與此相關，我對最近圍繞 “IT (信息技術）革命”的動向也難 

掩不安。 

的確，正如在九州、沖繩舉行的西方七國首腦會議上通過的沖 
繩憲章中所強調的： “IT 是構成二十一世紀最強力量之 一 ”， “IT 
革命”確實形成二十一世紀的巨大潮流，日本也不能落後。 

正因如此，例如提到學力下降的問題時，大學有關人士經常指 
出，假如對顯著低落的理科學力置之不理，定將會給日本的經濟或技 
術方面帶來不良影響，使日本落伍於邁進 “ U 革命”的世界行列。 

這當然也令人擔心。在此姑且不提全球化的是與非，二十一世 
紀全球化潮流勢不可擋。在閉關自守的鎖國時代還可得過且過’現 




建設“為教育的社會” 319 


在的日本是不能不投身於這股潮流之中。 

我感到憂慮的是，這種呼籲提高學力的目的，不仍是依然重蹈 
“為社會的教育”之覆轍嗎？ 

“ IT 革命”的明與暗 

IT 革命，只要具有顛覆近代文明基盤的威力，對人類社會就 
必定會有其明與暗的影響。 

眼觀現狀，雖不如過去的“未來論”那麼轟動，但也是極樂觀 
地在大事宣傳“明”的部分。 

在金融界率先進行 IT 革命的美國，於“金錢資本主義”、“賭 
博資本主義”好像在獨領風騷，但其“暗”的部分不容置疑地確實 
在擴散着。大張旗鼓宣傳的 IT 革命帶給人類社會的若只是拜金主 
義風潮，那意義又何在？ 

我建議，應重新思考“完善人格”的含義。 

“完善人格”，在教育基本法中被梘為“教育目的”，為甚麼 
如此難以落實？難道不能把它變成內容充實的普遍理念？顯然，箇 
中蘊含着一切教育改革的“原點”，再三強調也不為過。 

為此，我嘗試把“完善人格”更替為“幸福”，那又如何？ 
身為卓越教育家的創價學會初任會長牧口常三郎，一直大力主 

張教育的目的就是為了 “孩子的幸福”。 

當今牧口教育學越來越受到世界的注目，但在戰前的軍國主義 
下，當所有教育機關在忙着培養“皇國少年”、“軍國少年”時， 
牧口先生獨自抗拒時代歪風，呼顳只有“孩子的幸福”才最為重 
要，批評教育敕語“只會教示人類生活道德的最低基準”。換而言 
之，牧口會長獨具慧眼、有先見之明，他在當時就堅定指出，不應 
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是“為社會的教育”，而應該是“為教育的社會”。 

混淆“幸福”與“享樂”的社會 

順便一提，以教育為核心，把“享樂”誤解為“幸福”，我認 
為是戰後日本社會的最大錯誤。這種張冠李戴的誤解，使“自由” 
墮落為“放縱”、“為所欲為”，視“和平”為“怯懦”、“安逸”， 
把“人權”淪陷為“獨善”，使“民主主義”墜入“眾愚主義”。 
結果，不單達不成“完善人格”，反而培養出大批心態幼稚、無視 
他人意見、桀驁不馴的“大少爺”。 

人只有通過與他人的“聯結”，才能活得像人，才能感受到真 
正的充實、幸福。這正是佛法“緣起觀”所講述的人生觀、幸福觀 
的核心。 

人與人、人與自然、宇宙等等，難免發生激烈的衝突、矛盾、 
對立、糾纏。只要堅韌不拔地加以克服，使之升華為應有的“聯 
結”關係，那麼，自己的個性與人格也將同增光澤。 

一旦切斷這種“聯結”，人的靈魂只能毫無目的地徘徊在孤獨 
的黑暗中，精神醫學用語稱之為“溝通不健全”。總而言之，這問 
題就是形成現代人際關係淡薄的病根。 

就此，圍繞“少年法”時下眾説紛紜。激增的青少年犯罪問題 
及其凶惡化，只是此病根的冰山一角，光憑現在的議論無法解決問 
題。我們要一邊傾聽孩子們在黑暗中渴求救癒的心聲，一邊耐心地 
恢復與他們的溝通，這才是成人的責任和義務。 

有則軼事：人們評價蘇格拉底對青年的感化力像“電鳐”。對 
此，他説，正因為自己的身體通着電流，所以才能使他人感到觸電 

發麻。 
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在思考教育力量之際，這既是萬古不變，也是不能改變的王 
道。總之，能打動人心的只有人心。 

創價學會教育部的宗旨是“教師是最重要的教育環境”。最 
近，我閲覽了他們的報吿，得知他們通過十多年的辛勤，已積累了 
逾萬份的教育實踐記錄，令人深感欣慰。 

教育部實踐記錄逾萬份 

這是在我十六年前發表的教育觀感中提出的，我建議以中小學 
教育為主，記錄教師們在荒廢的教育現場全力以赴解決困難的血汗 
史。對於這份尊貴、辛勞的工作，令我這個把教育視為最終事業的 
人，要雙手合十表示感謝。 

説到“聯結”，人與自然環境的交流是不可或缺的。就此，牧 

口會長獨具慧眼，有先見之明。 

牧口會長在主要著作《人生地理學》的開頭，舉出吉田松陰的 
“離地無人，離人無事。欲論人事，先審地理”的論點，強調自然 
環境對完善人格的重要影響。 

牧口會長寫道：“慈愛、好意、友誼、親切、真誠、質樸等高 

尚的情操涵養，離鄉背井後，則難於培育。” 

《人生地理學》出版於1903年，足在半個多世紀以前。當時 

的環境問題尚未涉及資源與能源的有限性、水與大氣污染等 情況。 
而今，這些問題又迫使人類重新考慮與自然的關係。 

當時，牧口會長已敏鋭地觀察到，人與自然的不健全溝通，不 
僅會導致人體的損傷或死亡，甚至會搗毀完善人格中不可缺少的慈 

愛等美德。 

如果説二十世紀的人類是破壞地球環境的元凶，那麼教育肩 
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負二十一世紀的孩子、青少年時，絕對不能忽略教導他們如何與自 
然交流、溝通的觀點。 

不是通過電視影像等虛擬世界，而是如同與人的相互交流一 
樣，應盡量增加接觸大自然的機會。在這經驗中培養新鮮的生命 
感覺，與大地、草木、動植物為友，與它們呼吸同樣的空氣，沐浴 
同樣的陽光，這種生機蓬勃的生命空間，又豈能是虛擬世界可以 
相比？ 

有着“泥龜”暱稱而受人敬慕的森林研究專家高橋延清氏，他 
的一篇散文中的一節給我留下了深刻的印象。文章雖長，但我還是 
想在此作介紹： 

“夜裏的森林很美，特別是滿月之夜。山背的稜線與夜空的分 
界清晰可見，簡直像版畫一樣。正如剛才所説，這真是只有黑白兩 
色的世界。而且，是不親自出門就無法吟味的世界。 

當然從照片或錄像也能看到某個程度的景象，但卻不能感受 
到。我之這樣説，因為不單是眼睛能看到，皮膚能感受到氣溫和濕 
度，鼻子能聞到森林晚上的香味，耳朵能聽到若有若無、 一 種難以 
形容的‘天籟’。走入夜晚的森林，站着也好、蹲着也好，或把葉 
子前後翻過來看看也好，只這樣做，就能找到一個美好的世界。” 
(《與森林為伴》，朝日文庫） 

超越“分裂” 

人們常説，開拓二十一世紀的關鍵詞是“共生”。 

我在數年前也曾發表倡言，題為“希望與共生的復興”。 
在“為教育的社會”二十一世紀，無論如何，人不是受孤立與 
分裂的擺布，而是要超越人種或國境，加強團結，與大自然盡情地 
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交流，齊奏共生和諧之音——這就是完善人格的目的，應佔排列順 
序的第一位。 

《劁儐教育學髖系》發行70周年 

今年適逢初任會長牧口先生創刊《創價教育學體系》70周年 
佳節。基於牧口會長賦有先見性的思想與實踐，我想提出幾項關於 
如何進行學校教育改革的具體方案。 

當今，在一片“教育危機”的憂慮呼聲中，除了文部省的各種 
審議會外，今年3月成立了作為首相諮詢機構的“教育改革國民會 
議”，研討教育改革的方針。 

把教育列為最優先的國民課題，進一步加深討論，當然很重 
要。但應注意，在進行教育改革時，切忌因過於追求所謂的“特效 
藥”而缺乏長期展望，落得“治標不治本”的結果。 

教育不能脱離社會，應隨時代變化，不斷摸索。但是，不可否 
認，改革的方向時常受到當時政治思潮的左右，或是採取只顧眼前 
的措施 0 就是在戰前’這樣的弊害也曾成為問題。 

牧口會長在《創價教育學體系》中 指出： “如同修理舊房屋， 

只是採取所謂修修補補的應急措施，結果是留下像今天這樣虎頭蛇 
尾的教育制度。學校不能適應新時代的要求，使進入校門的青少年 
前途茫然，一片困惑。” 

為此，牧口會長倡議成立綜合性審議機關“教育總部”，以及 
輔助機關“國立教育研究所”，作為制定新時代教育方針的機構。 

後者的國立教育研 究所® 在戰後不久便成立，但牧口會長所期 
待的審議機關至今還未出現。 

我認為，首相的諮詢機構“教育改革國民委員會”是有可能承 
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擔部分任務，切莫使議論有所中斷。 

我提議，作為一貫討論教育課題的機關，開設“教育中心” 
(暫定名 稱）， 使它負起重新設計教育總規劃的重任。 

同時我認為，“教育中心”應是一個獨立機構，並給予不受政 
治影響的保障。目的是為防止因內閣更迭而失去教育方針的連貫 
性，或因政治主導而被肆意修改。 

我向來主張，在立法、司法、行政三權以外，有必要加上教 
育，形成“四權分立”。 

教育是培育下一代的遠大事業，絕不應受當時政治權力的左 
右，要有自主性。這也是牧口會長及戶田第二任會長奮不顧身對抗 

推崇戰爭的“國家主義教育”的信念。 

故此，應以“教育中心”為主軸，與國立教育研究所等相互合 

作，制定具有明確信念與長期展望的教育改革方針。 


掀起“教育權獨立”的世界潮流 


“教育中心”除了上述的重大使命之外，還可為日本開拓“貢 


獻國際社會的新路”。 

超越國家間利害關係的教育交流與合作，能成為實現世界和平 
的基礎。基於這觀點，我早在二十多年前就已提出，為了在全世界 


實現教育權的獨立，要成立“教育聯合國”。 

日本通過設立“教育中心”，掀起“教育權獨立”的世界潮流， 


以此在國際社會上確立“教育立國”的新地位。 

今年4月，日本作為主辦國，召集了主要國家的教育部長，首 

次就教育問題舉行了 “ G 8 教育高峰會議”。 


我認為，今後不單只限於政府層次，日本應積極支持定期召開 
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提供教育工作者能廣泛交流意見的“世界教師會議”。 

正如在 G 8 教育高峰會議上所確認，教育問題已非是局限於 
一國的問題。日本應作為推進國際合作的軸心，帶頭協助制定 
“二十一世紀教育方針”。 

下面，就成為最近焦點問題的學校教育改革事項，陳述己見： 

近年來所推行的教育改革側重兩點：一是導入學校雙休日，以 
此增加學習餘裕、減輕學校教育的比重；另是放寬教育制度規限、 

促進其自由化，為此而推行改正學區制、增設中學高中一貫制公立 
學校等政策。 

相信以上兩點是對填鴨式教育作出的反省，表明意識到學校間 
需要自由競爭。但若未充分考慮到周邊條件是否齊備而草率從事， 

其結果可能變成一切都倚靠學生自力更生的制度。 

就缺乏理念的自由主義給教育帶來的影響，牧口會長曾經斥 
責：“只求解放，若無建設性的努力，會墮落為越軌的放縱主義。 

考慮到純真子弟的教育經濟，則不能熟視無睹。” 

就是在不同時代的今天，我們也不能忽視牧口會長所敲響的 

警鐘。 

對於增加學習餘裕，學校、家庭或社會是否做好了充分的準備 
工作？若不慎重地加以檢討，相信甚至會造成不可收拾的局面。 

牧口會長強調“改革應以確立教育目的為先決條件”，指出在 
研討改革具體方案時，必須反覆思考“為何目的”這一根本問題。 

“增加餘裕”、“自由化”的目的是甚麼？在不明確的情況下 

推行改革，只會招致不良效果。 

牧口會長雖然也曾提倡學校的“半日制”，但並非出於像今天 
這樣批判“偏重智育”的觀點。為使孩子們身心得到平衡發展，他 
希望能同時施行充實“學校的學習”與“社會的實際體驗”。 
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上述觀點，可在牧口會長的發言中窺見。他説：“當今教育的 
弊病並非偏重智育，而是沒有進行恰當的智育教育”，“將來的教 
育不應輕視或減輕智育教育，而是要增進智育，關鍵在於它的徹底 
改善”。他呼顳：學校應認真地對待這一課題。 

尊重第一線劁意的制度 

就此，我認為，不該因過分指責學校教育面臨的問題，而推行 
可能會破壞其基礎的全盤縮減政策。正確的改革，應該注重探討怎 
樣才能使學校教育恢復“教授正確智育”的本來面貌。 

要真正改變學校教育，我認為必須進行“內在的改革”。 
我提議的制度是，改變目前中央主導的統一指導系統，擴大各 
校的自主範圍，校長選舉制度更加民主、透明，擴大基於前項選出 

的校長權限，嘉獎教員創新精神。 

以往的改革，是從上而下、附帶各種制約的號令，使第一線的 
教員不得不竭盡全力去應付，難以期待能出現甚麼創新立意。 

教育之本是為了孩子，而不是“國家的專有物”。國家深入仔 
細地干涉包括檢定教科書和學習指導要領的制度，既不能培養學校 
和教師的自律性，也不能培育孩子的個性和創造力。 

今後，政府該做的應僅止於制訂統一基準的大綱，尊重第一線 

的自主運作。 

另一方面，為了提高學校的教育能力，教師們應該在現場不斷 

摸索，相互積極努力地謀求上進。 

最近的教育改革議論中，有人提出實施“教師文憑”的更新制 
度，以此管理教師的個人資質。但我認為，要真正提高學校的教育 
能力，須是學校全體團結一致共同挑戰。 
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例如，舉辦“開放課堂”，跨越學科及學校的架構，所有教師 
都定期公開自己的授課來進行校內研修，或通過積極與鄰近學校交 
流來增進教育研修。 

就像在一般的企業，以終身僱用和年資序列為主軸的日本式制 
度已行不通，如果沒有良性的相互競爭，人的團體則難以有所 
進展。 

為了提升學校教育的品質，必須超越教師間的不同立場，相互 
“刺激”和“啟發”，共同切磋琢磨，加強彼此的聯繫，努力提高 
學校的教育能力。 

另外，對家長或社區的有關人士，定期設定學校開放日，同一 
社區的高中、初中、小學教師之間積極交換意見，這將大大地有助 
於加深社區的合作關係。 

促使孩子健全成長 

為了充實學校教育，我想提出另一個建議，即承認學校的多樣 
化，和獎勵“實驗性授課”。 

現在很多國家都承認有異於正規學校教育形式的各式學校。例 
如根據獨自教育思想而興辦的斯坦納 （Rudolf Steiner ) 學校，或是 
美國的“合約學校 （Charter School ) ”❾，以及學生可以自主選擇 
學習科目的“自由學校 （Free School ) ”等等。 

希望學校多樣化的呼聲，在日本也不斷高漲。在教育改革國民 
委員會上，曾討論開設新型公立學校，如由社區開設、管理的“社 
區學校 （Community School ) ”。這些建議都值得考慮。 

為發掘新的可能性，我提議應放寬設立新型學校的條件，另方 
面，可以設置匯報教育實踐成果的制度。 
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另外，亦應獎勵在現有學校中實行“實驗性教學”，同樣設置 
呈交實踐報吿的制度。 

在擔憂“厭倦學習”的傾向中，對孩子們來説，學校應該是 
“享受學習樂趣”、“感受生活樂趣”的地方。為此而不斷的挑戰， 
正是教育的生命線。 

曰本文部省從今年度開始，招募能獨自設立學習課程的“研究 
開發學校” ® ，不分國立、公立還是私立，都給予財政上的支援。 

我歡迎這種獎勵教育現場創新的制度，但我認為，應將積累的 
成果加以分析，力圖公開信息，使全教育界都從中受益。 

美國哲學家杜威 {John Dewey ) 曾基於芝加哥實驗學校所得的 
成果，創岀獨自的教育理論，證明教育上的理論與實驗的交互作業 
不可或缺。 

牧口會長的《創價教育學體系》、戶田會長的《推理式指導算 
術》等，也都是他們身為教育家，結合實踐而總結概括出來的 

著作。 

劁價 一貫教 育是實現師匠的遠志 

戶田會長為了要實踐證明“創價教育”理論，開設了 “時習學 
館”，親自負責指導孩子們的學習。牧口會長認為“時習學館”充 
分體現了自己構想中的小學形象，不僅在著書中提及“私立小學 
校時習學館”，而且還稱之為“創價教育研究唯一最大的價值 

證明”。 

為了實現牧口會長構想的創價教育，也為了繼承戶田會長的遺 
志，我先後創辦了從幼兒園到研究生院的教育機關。 

前文已提到創價學會教育部的實踐記錄已逾萬份，通過這種從 
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教育現場收集的珍貴記錄，商討出新的教育方法，再把它還原到教 
育現場。開闢這種環境，定將意義深遠。 

除了通過改革學校教育，確立創造性的“學習場所”之外，還 
需要以社會的實際體驗，來培育孩子們的人格。 

當今的孩子常被指責為不善於處理人際關係，一切以自己為 
中心。隨着考試競爭日益激烈，越來越多的孩子對考試以外的事 
物漠不關心。更者，有些孩子過分熱衷於電視、電子遊戲或因特 
網等虛擬世界，對現實世界不但感覺麻木，甚至會出現與現實脱 
節的現象。 

那麼，怎樣才能使他們積極接觸自然或社會呢？在最近的議論 
中，呼顢有必要讓孩子們參加志願活動。我認為，這些活動不應是 
一 次性的“體驗學習”，而該持續不斷地成為定期活動。 

具體活動，可以通過與社區人們共同勞動，如參加再生資源回 
收環保活動等，做些對社會有益並能使自己感到充實的事。還可參 
加像綠化運動、保護自然等日後可見成效的活動。 

最近經常發生青少年犯罪事件。值得關注的是，孩子們的暴力 
與攻擊傾向越來越強。期待通過有建設性的“創作活動”，使孩子 
們的身心得到平衡發展。 

哲學家詹姆斯 (William James ) 指出，為升華內在於人的支配 
和鬥爭本能，有必要提供某種“道德價值”取代戰爭。參加和平與 
建設活動，能給孩子們帶來更健全的情感與穩定的理想。 

對此，牧口會長也在“學校半日制”的構想中指出，“如果把 
青少年過剩的精力，從對社會產生威脅，轉為對社會創造價值，那 
麼，將同時達成個人幸福與貢獻社會的效果”。 

讓孩子們切實地體會到自己的行動有益於社會，這將樹立孩子 
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們的自信，成為心靈成長的堅定基礎。 

聯合國宣布明年為“國際志願人員年”。借此機會，我認為志 
願服務不應只局限於學校，而該讓全社會加深對它的認識，藉此開 
拓二十一世紀人道社會的大道。 

接着，我想就被稱為教育改革焦點的大學入學考試制度，發表 
己見。 

現今，由於大學入學考試競爭激烈，使高中逐漸變為“考大學 
的準備階段”，令人憂慮。 

另一方面，卻又受出生率下降的影響，預測將來大學入學的人 
數會隨之減少。 

值此過渡時期，正應考慮重新修訂大學入學考試，和探求一個 
真正有利於學生、大學的制度。 


引進多樣化大學入學考試制度 


首先必須探討的是，引進多樣化的大學入學考試制度。 
大學入學考試制度的目的不應是“為了淘汰落伍者”，它該是 


用來“判斷入學的性向”，要基於這觀點着手改善 


o 


除了現今的筆試以外，還應採納如推薦入學等多種選拔方法， 
以求擴大入學門戶，尊重申請入學學生的“學習意願”。 

另一建議就是“大學9月開學”制度。 

提出這建議的當初想法是為了配合國際化的潮流，回應不斷增 
加的出國留學以及歸國子弟的問題。實施這措施，事實上也能同時 


收到其他效益。 

比如，從高中畢業到上大學，約有半年的時間，或許能利用 
這段時間來增加考大學的機會。 
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學生則可以利用這段時間，體驗各種社會活動，或潛心閲讀 
等，好好思考、設計自己的人生。 


與此相關，我想談談大學教育應有的方式 


o 


首先，大學應推行“全面、專業”兼備的教育 


o 


近年來，大學的履修科目中偏重專業課程，越益忽梘基礎教養 


科目。 

隨着社會的急劇變化，我擔心會更加速學問的專業化，使學生 
所接受的教育內容也越受限制。 

在此，我認為應重新確認大學的基礎教育理念，充實其必修基 
礎課程教育，或稱“通識教育 ” （Liberal Arts ) ，而以研究生院來 
配合發展專業教育。 


美國劁價大學的目標 

明年美國創價大學 ( SUA ) 的奧蘭治郡校園即將開校。它是一 
所以通識教育為主體的 Liberal Arts College (普通高校，或稱文理 
大學 } 。宗旨是，讓學生在大學裏接受全面的基礎教育，考上研究 
生後再鑽研專業知識。 

我決心在這所大學大膽地推行理想教育的實驗，找出明確的以 
人為本的教育方針，開闢“二十一世紀教育”的新潮流。 

在美國，除了 Liberal Arts College 以外，一般大學的管理制度也 
都基於同樣的構思。日本也該盡快擺脱死板、缺乏溝通的系科 制度。 

在實施基礎教育時，要一改只顧羅列各種學問，而相互間缺乏 
溝通的死板教授方法。應該有系統地重新審視學問間相互的關聯， 
從而更新編制。 

為此，也要求每一位大學教員都積極地從事教學改革。大學課 
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程缺乏魅力的主要原因之一，據多數大學生的反映是，某些教授每 
年都重複採用千篇一律的講課內容。 

前文中，我曾指岀學校教育面臨最為深刻的問題是缺乏進展， 
但很多大學對此卻仍然置之不理。 

日本文部省大學審議會的中期報吿強調，必須注意大學教師的 
“教授能力”。包括設立檢討教員資格的制度，如果不經常檢查有 
無習以為常的“惰性”、不努力作出改善，那麼，大學教育地位的 
下降則在所難免。 


劁價大學的當試 


與此相關，創價大學在今年設立了 “教育、學習活動支援中 
心”，嘗試支援教員開發各種革新的講課方法，對學習遇到困難 
的學生提供使他們能自行解決問題的學習支援服務。 

另外， SUA 計劃設立一套“核心課程 ” （Core Curriculum ) ， 


提供學生考察自然社會與自身的相互關係。 

單純增加基礎教育的時間並不重要，重要的是必須以“人”為 
主，把教授基礎學問的通識教育當作大學教育前期的支柱。 


在後期，可引雙主修制度 （ Double - majorsystem ) 等，使大學 
的運作更加靈活。既可放寬制度，與見長於特定科目的大學進行互 


認學分制度，也可相互接受轉校生等。 

在考大學時，學生趨向選擇比較容易考上的大學或系科，倘若 

這種現象有增無減，那對學生和大學都不是件好事。 

為作改善，各大學應相互攜手，共創一個能使學生學有所學的 


環境。 

事實上，在大學的學習過程中，除了當初志向的專業以外，中 
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途可能會出現對其他專業產生興趣，或希望改變主修的情況。 

但是，按現行制度，只得中途退學，重考大學，無法中途 
轉校。 

最近，各地紛紛設置“大學聯盟”，開始探討包括學生轉校等 
種種合作項目。類似的改革，只有從學生的角度出發，大膽地推進 
和加強大學間的合作關係，才會更有意義。 

我認為，應該超越大學的門檻，推行以“學分”、“專業範疇” 
為單位的觀念來開放大學的門戶，進而整備“想學習時能學到心想 
的專業”這種“終身教育”的環境，這是個值得認真探討的課題。 

國際交流促進大學活力 

另外，我提議大學應致力於國際化。特別是對日本，促使以大 
學為首的高等教育機構國際化是不可避免的課題。 

在我創辦的創價大學，自開校以來，不懈地堅持以“人本主 
義”為目標，積極地與世界各大學進行教育交流。至今為止，已與 
世界超越70所的大學締結了交流協議。 

通過這種交流，能提供許多學生和教員到外國學習的機會，藉 
此加深彼此間文化的理解，從而推進“教育環境國際化”。 

與現在的日本相比，據説美國大學教育水平高，備受好評。我 
認為產生這種“活力”的源泉，是美國大學能接受世界各地的教員 
學生、尊重“多樣性”與“自由”的風土所致。 

過去，日本教員等為了進修的目的而受派遣出國。但從文化交 
流與充實教育質量的觀點來看，於國內創造一個能容納各國學生與 
教員的環境才是當務之急。 

從“教育立國”的觀點來看，也應積極地充實接受外國留學生 
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或支援日本學生出國求學的獎學金等制度。 

與此相關的，就是外語教育問題。我與許多有識之士達成的共 
識是，英語等外語教育始於早期尤為重要。 

若不從根本上解決語言問題，即使大學努力創造國際交流環 
境，恐怕也只會是“畫餅充飢”，不可能真正地展開交流。 

隨着國際化的不斷深入，就是進入社會之後，外語也是與他人 


溝通時不可或缺的手段。 


再者，從更大的層面來看，外語可説是“聯結世界的力量”。 


外語可以幫助我們認識世界各地人們的生活，學習不同的價值觀 


與他人進行心靈交流。 


積極從小學推行英語教育 


就此的具體方法之一，是積極地推進小學英語教育。不過，在 
實施中，不該只是把中學英語教育內容提前到小學進行教授，而應 
採取愉快地學習會話等方法，加深孩子們對文化的理解。 


與此同時，當然不能忽略學習國語和日本的歷史、文化。 
最後，我想針對全社會應該致力的課題，闡述 己見： 

就像先前在論述“為教育的社會”中所談到的那樣，從“育人” 
的意義上來看，“教育”本不單是學校的責任，應該是全社會一齊 


肩負的重大使命。 

如今，我們有必要重返教育的根本起點，8卩“為了孩子們的幸 
福”，反省社會的應有姿態和自己的生活方式。 

我們要為孩子們建設並留下一個怎樣的世界？在向新世紀啟程 
的今天，正是認真着手解決這問題的大好機會！ 

聯合國宣布二十一世紀最初的十年 (2001 — 2010年）’是“為世 
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界兒童建設和平與非暴力文化國際十年”。多年來，我一直強調這 
是時代發展的趨勢，為此深表歡迎。 

聯合國教科文組織等已預定為此展開宣傳活動，為獲成功，不 
可或缺的是廣泛的民間支援與協助。 


美國青年部的反暴力運動 


去年， SGI 的美國青年部開展了非暴力意識啟蒙運動。 
這是以“戰勝暴力 ” （Victory over Violence ) 為主題，擴展非 

暴力精神的對話運動。其最大目的是，希望能改變“戰爭與暴力的 
二十世紀”留在孩子們心靈深處的“輕視生命”風潮。 

在人權組織、學校和教育機關等相繼支持下，運動擴展至社會 
的各個角落。它的最大成功，就是成為深受暴力苦惱的青少年們的 
“希望與勇氣”的源泉。 

如同美國，在這方面日本也不能落後。每發生一次悲慘事件， 
傳媒就大事渲染孩子們心靈的暗面，但事實上問題卻未得絲毫的解 
決。大人有必要正視產生此暗面的社會缺陷，發表有責任的意見， 


並付諸於行動。 

創價學會向來致力於推進民眾層次的“和平教育”活動。作為 
這活動的一個新的環節，我們將配合聯合國國際十年的宣傳活動， 
以青年部或教育部等為中心，在社會上積極地推行啟發“和平文 


化”與“非暴力精神”的運動。 

通過這一努力，使人類認識到不應犧牲他人來換取所謂的個人 

幸福，人類必須相互尊重、相互支持，共同創造一個有價值的社會。 
“游離社會的教育”則沒有生命，“喪失教育使命的社會”則 


沒有未來。 
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教育不單只是“權利”或“義務”，更是每一個人的“使命” 
——這項全社會的意識改革，正是解決所有問題的根源。 

為了使“教育的花朵”盛開於二十一世紀，為了能看到孩子們 
的燦爛笑容，我決心竭盡全力推進教育改革問題。 
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注釋 


①學校雙休日：1992年日本文部省採用的制度。最初在公立學校開始實施， 
每月一次，第二周星期六休息。1995年改為每月兩次。文部省決定從 
2002年起開始全面實施這項制度。隨之，也要修改學習指導綱要。一年的 
上課時間約減十分之一，教育內容削減十分之三，因而出現擔心學力下降 


的意見。 

© 教育基本法：遵照日本國憲法的精神，閛述教育制度與教育政策基本方針 
的法律，於1949年制訂，是由前言與十一項目所構成，內容簡潔，取代 
過去的“教育敕語”，具有主張教育屬於國民的“教育權利宣言”性質。 


由於主張實施愛國教育，一直期望加以修改。 

@教育敕語：1890年，作為明治天皇的詔書而發布的教育基本方針。立足於 
皇國史觀，以“忠君愛國”精神為核心，二次大戰以前及戰爭期間，以絕 
對神聖的地位支配着教育領域。它規定有義務在學校的各種儀式上宣讀詔 
書，以及實施以教育敕語為基本的修身教育。1948年，日本參眾兩院通 


過決議宣布教育敕語失效。 

④國立教育研究所：是對教育作實際的、基礎性的調查研究機關，前身是 
“教育研究所”，始於1949年。由教育改革、教科教育、終身學習等七個 


研究部門，以及科學教育中心，教育信息資料中心所構成。 

⑤合約學校 (Charter School ) :與教育委員會簽訂合約，保證提高學生學習 
能力，作為獲得批准設立的條件，由教師、家長或社區成員開設'經營的 
新型學校。1991年在美國明尼蘇達州首先立法批准以來，全美現有一千 


所這樣的學校。 

® 研究開發學校：1976年開始實施的制度，目的在於獲取實證資料，修訂新 
學期學習綱要。採取的方式是由日本文部省決定主題，委託研究開發。今 
年開始實施新制度，募集理想的學校形式，可以不遵循指導學習綱要，採 


取獨自的教育課程。 





紀念二十一世紀 

揭幕的“教育倡言” 

■ 2001.1.9 


邁向教育力的復權，綻放內面“精神性”的光輝 

二十一世紀終於揭幕了。 

去年秋天，由於我認為要令這個嶄新的二十一世紀成為“教育 
的世紀”，而發表過一篇倡言。 

這是本着對日本這個社會一直以來梘教育為手段而敲響警鐘的 
心情下，呼顳要把“為社會的教育”轉為“為教育的社會”。重返 
以孩子的幸福為原點的教育，可以説是當務之急。 

至於今次的倡言，我想特別就令孩子陷於苦惱的現實，為了要 
消除“欺凌”與“暴力”，學校與社會應該處理的課題，再深入一 

步探討。 

本來，學校是孩子“樂於學習的場所”、“樂於生活的場所”， 

可是“欺凌”與“暴力”等問題卻日益嚴重。 

根據日本文部省1999年的“問題行為調查”的結果，公立的 
中、小學校與高中學校的學童間發生的“暴力行為”有三萬六千 
宗，刷新了過去的最高紀錄。而且，“欺凌”雖然稍見減低，卻仍 
然有超過三萬宗的報吿。 

這是非常可悲的情況，這些數字都不過是基於學校方面的報吿 
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而成立，而私立學校並未納入調查對象之內，這可以説只不過是 
“冰山一角”而已。 

無論數字的多與寡，問題是處於如此不尋常的狀態，在教育的 
現場差不多成為常態的現實。 

孩子是“時代的縮影”、“映照未來的鏡子”。這一面鏡子 
一旦鋪滿陰暗烏雲，我們就不能期待會有一個光明和有希望的 
未來了。 

一直以來，雖然透過文部省和各自治圑體，推行種種的措施， 
我認為有必要建立制度性的“防止欺凌”的環境，同時社會全體要 
確立“絕對不容許欺凌”的風氣。 

《劁價教育學體系》蘊含的宏願 

距今七十年前出版，由創價學會初代會長牧口常三郎著作的 
《創價教育學體系》巨著，亦是由於牧口會長憂慮到因社會混亂而 
迷失的孩子，這份“不讓一千萬兒童和學童在修羅巷口喘息的現代 
煩惱，帶給下一代人”的宏願而產生的。 

不讓孩子成為社會的犧牲品，將他們的可能性無限地擴展，一 
人不漏地邁步於幸福人生，這份“知其不可為而為的心願”，正是 
創價教育學的一切根本。 

因此，我們不能讓一株將要茁莊成長的苗芽，任由孩子失控而 

被摧毁，絕對要將惡行在學校消除。 

故此，我自己作為創辦人走訪東西創價學園和創價小學之際， 
多次在學生面前呼籲：“我們大家一起互相立誓，我們大家一起把 
欺凌和暴力的惡行消滅吧！” 

其實，這樣的呼顳，本身並不是甚麼新鮮的東西，對於大多數 
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池田先生與未來主人翁喜氣洋洋地合照。 


的大人來説是自明之理，是做人的理所當然的規矩、常識。 

可是，令人困惑的，就是今天那些理所當然的東西已經被人遺 
棄。至於欺凌和暴力，以至行為不檢、少年犯罪，數字本身未必較 
以前大增，問題並非“數字”和“數量”，而是在於“性質”和“性 
格”方面。 

若不注視這一點，縱使無數次呼顳“撲滅欺凌”，也不能夠深 
入孩子的心中，就像空喊的口號，在回音中毫無意義地消失。 

要撲滅“欺凌”與“暴力”，最重要的就是勇氣。當下不向惡 
行屈服的勇氣，對惡行不袖手旁觀的勇氣， 一 起滙集起來的時候， 
“欺凌”與“暴力”肯定會迅速瓦解，可是要能做到，卻是意外地 
困難。 

去年，我在“聖教新聞”的版面上，跟那些平日與學生接觸機 
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會較多的青年朋友，進行過幾次有關這個問題的討論。通過討論， 
令我深感到，包括父母與老師所扮演的角色，對於要培養“有勇氣 
的人”所面對的困難情形。 

關於“善”的語言失堕日見嚴重 

過去，西蒙 • 韋爾把時代的病態指出是“關係‘善’的語言失 
墮”。時代的病態在後來日益擴展，不單只是勇氣，連努力和忍 
耐、愛與希望等“有關‘善’的語言”統統暴露在嘲笑的目光中， 
由於太過在意這些目光，連這些語言也不敢掛在口邊，令人感到置 
身於這種氛圍之中。如果我們不從正面來面對這種病態，相信不會 
有治本的方法。 

正如成為話題的電視台透過大氣電波向觀眾發問“為甚麼不可 
以殺人？”當這句話一出籠，連綜合雜誌也爭着出特輯，又出書 
籍，這樣的日本現代情形，正好説明問題的所在究竟在哪裏。 

“不要殺生”這是跟世界宗教歷史同樣古老的戒律、道德，如 
今已經無立足之地，由此可知欺凌和暴力等已經是小兒科。 

產生出這樣情況的背景，可以見到的就是近來社會上的道德危 
機的出現，再加上蔓延着對壞事不表關心和嘲笑主義。 

而我要特別強調的是，對壞事不表關心和嘲笑，有時候要比壞 
事本身更恐怖，因為它是腐蝕社會根部的病源。 

我跟兩位曾出版過對談集的學者，俄羅斯優秀兒童文學家 A • 
李哈諾夫先生和有“美國良心”之稱的諾曼 • 卡遜氏先生，完全一 
致的強力訴求這件事。 

對於不關心別人深深侵蝕青少年的靈魂，李哈諾夫先生引用了 
艾拔爾哈爾特以下的反話來敲響警鐘。 
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“不要害怕敵人！即使最壞的情形，也不過是敵人把你殺死。 
不要害怕朋友，即使是最壞的情形，也不過是朋友把你出賣。不要 
害怕那些不關心你的傢伙，雖然這些傢伙不會殺死你，也不會出賣 
你，可是，由於這些傢伙的默契，令地上存在岀賣和殺人。”(“年 
青人的剖白”） 

為甚麼説這是逆理，因為不關心和忽視殺人和被出賣，倒過來 
令這些壞事，不斷增長多幾倍。 

“不關心”與“嘲笑”助長邪惡 

而且，卡遜氏引用作家史提芬遜的“比起惡魔，我更討厭嘲 
笑”這句説話來表示他的同感，也是憂慮到圍繞嘲笑的安逸、不相 
信自己，令理想和希望、信賴等説話失墮、窒息。 

總言之，兩位先生把不關心與嘲笑，要比惡魔和敵人來得嚴 
責，是因為當中欠缺了生存的回應、生存本身的實在感。 

受不關心與嘲笑支配的生命空間，不能感受到愛與恨、苦惱與 
歡喜等人的情念，可以説是茫茫然的態度、自我封閉的世界。對於 
惡（壞 事） 的不關心，同時亦意味着對善的不關心，所以它跟由善 
與惡所交織而成的糾纏與戲劇性所具有生動逼真的現實，是完全無 

緣分的冷清的生命空間、言語空間。 

在孩子心中漂浮的一股不快，為甚麼會在大人社會產生惘然與 

不安呢！ 

那可以説，價值空白時代所連帶的“不關心”與“嘲笑主義” 
病態，最先佔有孩子的敏感心靈，原原本本的反映岀來而產生的本 
能性危機感、警戒感吧！ 

同 J 才，我指出以“欺凌”為首的青少年問題行為不在於“量”， 
而在於“質”，就是這個意思。 
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跟“不關心”與“嘲笑主義”比較，惡是與善同樣現實存在的， 
無惡則無善，無善則無惡，兩者是相對性的，同時是互補的存在。 
而且，隨着如何應對惡而轉換為善（也可以相反）這一點上，它又 
是可變的存在。 

決定性重要的就是“善”和“惡”（善與惡，惡與善相比較）作 
為“他者”的存在，基於這種關係才成立“自己”。 

“自我=利己”與“自己=個人” 

佛法的認識，將這情形説為“善惡不二”、“善惡無記”。具 
體來説，例如釋尊（善的存在），要完成“自己”的佛道修行，作 
為敵對的提婆達多（惡的存在)這個“他者”的存在是不能欠缺的。 

相反，在“不關心”與“嘲笑主義”之中，致命的缺陷是沒有 
“他者”的存在，在這裏沒有“自己”的存在。所謂真實的“自己” 
(卡爾 • 榮格把意識劃分為表層範疇的“自我=利己”和深層範疇 
的“自己二個人 ”）。 要與“他者”緊密連接，在深層範疇中脈動 
存在，而在“不關心”與“嘲笑主義”的世界中的“自己”跟榮格 
所説的“自我二利己”是相同的，只不過是浮游於表層範疇的封閉 
性自我意識。 

由於這種的“自己”沒有“他者”的存在，對於“他者”的病 
苦與苦惱、苦悶產生冷感症，封閉於自己的世界之中，往後會因細 
微的問題按捺不住採取直接的暴力行為，又或者採取事不關己的冷 
眼旁觀的態度。 

説話稍為擴大了一點，可是正由於欠缺“他者”存在的精神病 
態，才蘊醸出法西斯主義和布爾什維克主義 0 等席捲二十世紀的狂 
熱意識形態的土壤，而且，更由於現在“虛擬現實”的泛濫影響， 
可以想像到“他者”的存在日益淡薄的一面，對於孩子的問題行 
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為，我們肯定不能夠採取“隔岸觀火”的態度。 

對話才是令人活得像人的基礎 

若果在“自己”之內欠缺“他者”的話，對話就不能成立。借 
用和平學界的泰斗 j •戈爾通博士在與我共著的對談集中使用的語 
言，那就是“外面的對話”是以“內面的對話”為前提而成立。 

在“自己”之內欠缺“他者”的對話，外表雖似是對話，卻始 
終是個人的獨白，並不是完整的溝通。最令人憂慮的，就是有識之 
士把這樣的語言空間形容為“失落症與多辯病的同言”，語言失去 
了它活生生的聲響，最終會被扼殺。言語的死亡，不用説是代表着 
“語言人”的人類靈魂的死亡。 

所謂真正的實在，就是突破這樣自我封閉的表層範疇，融合 
“自己”與“他者”的全人格，通過語言的真正意思而發掘，活潑 
躍動的精神、共通感覺。 

我曾經有兩次在哈佛大學演講的機會，其中一次 （ 題為“軟能 
時代與哲學”，1991年9月）強調回應時代精神的訴求，應形成 
以軟能核心的“內發性東西”、“內發性精神”，是經由苦惱、葛 
藤、逡巡、熟慮 * 決斷等這些靈魂的格鬥而顯現出來。 

生存的確切回應、實在感，就是“自己”與“他者”在深層次 
上編織出扣人心弦與互相觸發的一幕幕戲劇，經由“內面的對話” 
與“外面的對話”的不斷往返作業這一熔爐中鍛煉而成，才能帶來 
包擁萬人的普遍精神性的光輝。這樣才能恢復孩子本來所有的 
精神。 

被譽為人類精神遺產的古典與名著，任何一種都是從其深層吸 
取養分使之結果和升華。在這裏作為一個例子，我想觸及令陀思妥 
耶夫斯基重新投入作家活動的作品《死屋手記》。 
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眾所周知，他在年青時候，作為思想犯被罰流放西伯利亞，在 
酷寒之地渡過四年。通過在那裏體驗到種種“地獄”而發掘出民眾 
的美質、人的美質而寫了出類拔萃的報吿文學，其中有以下印象 
深刻的描述。 

稱呼犯人為不幸之人的民眾良心 

“無論罪名是多麼可怕，民眾並不會因為犯罪的緣故責罵犯 
人，反而由於犯人背負的懲罰和不幸的遭遇而對犯人表示寬恕。俄 
羅斯的民眾，稱呼犯罪為不幸，以至將犯罪的人稱呼為不幸的人， 
這絕對不是偶然的事。那是有很深的意義和定義。更令人感到難得 
的，因為這是發自無意識、發自本能的。” 

“不幸的人”這一句話，是滲透着多麼富饒的語感、餘韻呢！ 

也許這裏面包含着俄羅斯民眾的沉思。但是，我相信這是突破靈魂 
表層範疇，迫近深層的大文豪的洞察。 

將犯罪稱做“不幸”，把罪犯稱做“不幸的人”，民眾的眼光， 
經常都牢牢關注“他者”。犯人與自己並非毫無關係，而是深深感 
受到，不知何時自己也會遭遇同樣的境遇也不足為奇。 

在這裏沒有把自己肯定為“善”，把他人認定為“惡”的輕佻 
淺薄的傲慢“意識形態的惡的淵源”，而是認為由於機緣而墮於 
“惡”的人，以及由於機緣而蘇生為“善”的精神磁化，蘊藏着盧 
梭視為原初社會感情的“憐憫心”的擴散。 

從外觀來看，無論怎樣艱苦的狀況下，人類這種維繫得以保 
存、溝通的社會，跟那種向人提出“為甚麼不可殺人？ ”這樣粗魯 
發問，被迫向死角、眾説紛紜的社會，亦即不能溝通的社會，正正 
是完全相反的位置。 

而且，正如陀思妥耶夫斯基在後來的著作一貫的題目，在宏壯 
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的《神 正論》 ①中所表示一樣，又或者是在盧梭的教育理論根底 
中，跟教條和教會的權威是無關係一樣，根據獨自的宗教感情，在 
普遍的共鳴和精神性的核心部分，毫不例外地有某種宗教性 —— 維 
摩詰®那句“一切眾生病，故我病”的説話中，所凝聚的大乘佛教 
菩薩道的究極，以及“九十九隻”也比不上“一隻”迷途的羔羊， 
那樣親切關懷的耶穌的愛心，強烈地產生共鳴，感受到人類本然的 
宗教性呢！ 


甘地等人非暴力運動的泉源 


甘地和馬丁路德.金博士重複展開的非暴力運動，在回顧充滿 
戰爭與暴力的二十世紀，可以説是淀放特別鮮明光彩的精神奮鬥的 


結晶吧！ 

非暴力運動所引發的波動，至今仍然震動人們的內心，其最大 
的理由，甘地指出：“宗教要為其他所有活動，提供作為道德的基 
準。”我相信，他們的言行中脈動着不受左右的堅定宗教信念。 
因此，非暴力運動，是可以獲得普遍性與不變性的。 

以這份精神性、宗教性的因素作為基軸，嘗試對教育問題作深 
入洞察的人就是美國心理學家 A • H . 馬斯路。他指出教育的重要 
課題：“教育就是幫助那個人所能做得最好的東西；把那人深深潛 

藏的本質，現實地表現出來。”（《創造人》） 

這一點，跟把教育的目的放在“孩子的幸福”，而堅定不移的 


牧口教育學説是完全吻合的。 

馬路斯不斷地警吿，為了要達成這個課題，教育上的“長期價 
、“終極價值”是不能夠稍有忽視，若非如此，教育就會 


值目標”、 

把這個人所能夠獲取的“最好的東西”忽梘，陷於本末顛倒 


o 



紀念二十一世紀揭幕的“教育倡言” 347 


對於一直把軍事和經濟等短期目標置於優先位置的結果，面臨 
現代教育危機的日本人來説，是深深感受的事呢！ 

而且，馬路斯所謂的長期及終極的“價值目標” ，他 形容為 
“哲學性”、“宗教性”、 “ 人道主義”、“倫理性”等，不外是 
人深藏的精神性、宗教性的涵養。 

去年秋天，有機會跟美國威爾茲里大學的彼得‘卡曾遜系主任 


見面。 

卡曾遜系主任是該大學設置全美三百五十間大學網絡總部的 
“教育改革工程”的共同創辦人之一，該工程為了打破人與人、人 
與社會這種關係受分隔的教育狀況，致力恢復教育的“全體性”和 


“精神性”。 

卡曾遜系主任指出，隨着“知性教育”與“精神教育”日益分 
離，梘教育為手段的風氣日益強烈的憂慮，對美國創價大學所邁向 


的培育全人性的人間教育寄予期待。 

這個以“全人性涵養”為核心的人間教育，正是自牧口會長以 
來， 一 點一滴建築起來的創價教育重點、永遠不變的指針。 

教育界的混亂、覆蓋孩子世界的暗雲日趨深刻，不單只宗教， 
更包括家庭和地域，清楚表示出社會整體應有教育力量的低落、 


衰退。 

這種情況，不能靠小動作就可以應付得來，無論看似是迂迴也 
好，正如馬路斯所質問“沒有價值的教育可行嗎？ ”要採取涉及到 
所謂精神性以及宗教性，人的內心深層的根本療法的階段。有這樣 
想法的人，不單只是我一個人。 
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強制性宗教教育是重蹈戰前的愚行 

可是，我首先要説清楚，我並沒有要引入“宗教教育”的意 
圖，也不想加以討論。 

有關在國民教育實施“宗教教育”，在憲法和教育基本法上已 
明確禁止。 

制定這個原則的規定，不用説，就是基於戰前，國家神道佔絕 
對地位，連學校也深受其影響，教育成為鼓吹軍國主義和國家主義 
的手段的深刻反省。 

近年來，圍繞青少年問題日益嚴重之下，可以看見有些企圖以 
恢復社會規律為名，把宗教帶入國民教育的現場的復古主義色彩的 
舉動，但我要強調，在戰前日本所犯下的，蹂躏內心自由和信教自 
由的“強迫宗教教育”這種愚行，是絕不能夠重蹈的。 

堅決維護“信仰自由” 


我們創價學會的人權鬥爭原點，是來自跟剝奪國民精神自由、 
迫使國民走上戰場的軍國主義、法西斯主義堅決鬥爭到底的牧口初 


任會長和戶田第二任會長的精神。 

我繼承了兩位會長的精神，亦認為創價學會的社會使命之一在 
於堅持這份行動。這一信條我在二十七年前左右，在每一年一次的 


本部總會上的演講，披露出這份決意。 

“我們堅決維護信仰自由是理所當然的，甚至是跟我們有不同 
思想、意見的人，如果這些人被橫暴的權力剝奪了這權利，處於受 
壓制、陷於‘人間尊嚴危機’苦惱的時候，我們定必決心維護這 


些人。 

就算是其他宗教的人，又或者是否定宗教思想的人，我們亦要 
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維護這些人。因為這樣才是主張人間尊嚴，胸懷佛法理念的 
歸結 。” 

因此，我認為絕對不能放鬆憲法所定的“信仰自由”，在官定 
教育中引入“宗教教育”來衝擊這原則，亦即是對實施教育基本法 
所禁止的“為宗教的宗教教育”予以強烈反對。 

當然，跟國立、公立學校不同，在私立學校中根據各個教育方 
針和教育理念所推行包括宗派教育的宗教教育是受承認的，在孩子 
們“信仰自由”下獲得保障並不成問題，這是毋庸贅言的。 

其次我要補充一下，我們創辦由幼稚園到大學的創價教育的一 
貫教育的學校中，雖然是私校卻不設宗教教育，亦不加插在教學課 
程當中。 

作為學校理念而追求的就是培養起“為了甚麼”這一種內省的 
眼光，為社會創造價值的豐裕人間性和精神性。 

宗教性與宗派性 

然而，簡單地説要發掘精神性、宗教性，其實那可以説是俯瞰 
人類史的文明論課題，要依賴各人、各家庭、各界、各圑體藉各種 
立場、方法合力從事才能克服的一座“大山”。 

當然這也是國際創價學會的課題。跟我們的佛教運動，以及經 
常提及的“人間革命”的意義也包含在內。 

換言之，宗教使命是跟人、跟社會相即不離的，前者必然向後 
者升華、結實。若果將兩者分離，宗教性會被歪曲為宗派性，往往 
令宗教變成危害人們，墮落為違反人類、違反社會的存在。眾多邪 
惡教圑容易走火入魔就在這裏了。 

我所強調的“宗教性”是跟“宗派性”劃有一條明確界線的。 
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不跟人類、社會的價值創造連結的宗教，是名不符實，是虛偽的存 
在。故此，我過去曾定位：“創價學會的社會角色、使命就是跟那 
些憑藉暴力、權力和金錢等外在的拘束力來侵犯人的尊嚴的‘力 
量’，由發自生命深處的‘精神’來進行鬥爭。” 

這份“精神引導”就是所謂發掘精神性、宗教性。 

正當阪神、淡路大地震之際，當地創價學會的會員，以青年會 
員為中心挺身而起，大大地活躍。他們的活動情況，外國的傳媒也 
有報導，成為話題之事仍記憶猶新。而且，當地的會館成為臨時避 
難所，並提供食物，大受災民感激。最近在去年9月日本東海地區 
豪雨成災之際，亦參與救援活動，獲當地感謝。 

這些活動都以跟民眾苦樂與共，發自精神性、宗教性發露的當 

然歸結。 

正如以上所述，是否擁有超越宗派性，具備精神性、宗教性的 
普遍擴展，就是這宗教對二十一 1 世紀文明作岀貢獻的試金石吧丨同 
時，讓説話再次返回教育範疇，不得把宗派性帶入學校教育的現場 
之下，我認為耕耘孩子荒廢的心靈，變成沃野的古今不變的方法， 
那就是多接觸精神性、宗教性豐富的藝術作品和書籍，亦即是多讀 
好書。 

要在欠缺溝通的社會恢復對話，首先讓説話中放入精神性、宗 
教性活力，使之活潑。為了要增加活力，最好的媒介就是古典和名 
著等好書吧！ 

我們不要只規限於學校教育，據我自己的經驗，在年青時親近 
古典和名著的習慣，在日後會逐漸成為不可衝量的財產。 

通過讀書形成人格 

今天，在學校安排了種種形式接觸文學作品的機會，但大多數 
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都是以“國文”為首，作為教材，專用於培養讀解能力。 

近年來，全國學校以各種形式積極推行讀書運動。我希望不要 
讓讀書運動成為這些比賽的附帶品，把親近偉大文學作品的時間認 
真檢討，把之引入成為學校教育的一大支柱又如何？ 

關於這一點，在瑞典有引入摸索不偏頗於特定宗教的教育，運 
用各種各樣的教材，讓學生自己自發主動地學習的方法。那就是通 
過參與型的學習，志在培養起對現代文明面對的根源性問題和倫理 


性問題的探究能力。 

至於具體的實施，可以一面參考外國的例子， 一 方面進行具體 
方法的檢討是有所幫助的。 


“閲讀經驗”通達人生經驗 

如今，説到為甚麼要閲讀，第一，因為閲讀經驗在某種意義上 
是人生經驗的縮影。 

山本周五郎的著作《長坂》（新潮社）有這樣的一節。 

“人的一生是長遠的。 一 步跳上山頂，跟一步、一步地穩步登 
上去，結果都是一樣的。與其一步跳上去，不如一步一步登上去， 
就能夠欣賞到途中的草木和泉水，以及各種風景；而且，一步、一 
步的穩步而上，較能強而有力地掌握到自信。” 

這真饒有意味的説話。閲讀經驗也可以説是同出一轍吧丨古典 
和名著令人看得起勁，並不只限於長篇，總之，不能像看漫畫書那 
樣輕率的瀏覽。有時候碰到難解之處’也許要經過再讀、三讀才能 
找岀令自己信服的解釋。又或者當時不能理解，日子久了才突然想 

通其意義的情況，這也是屢見不鮮。 

的而且確，閲讀就好像認清自己的腳步，一步一步邁向山頂一 

樣。古典和名著，並不能光靠閲讀簡約本和結論等概要讀本便能掌 
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握。要經過像艱苦困難地攀爬作業的格鬥，才能變成自己血肉的就 
是好書。 

單獨埋首書桌來閲讀雖有它的意義，如果從習慣來説，能夠與 
朋友和老師一起交換閲讀經驗，會更增加其意義。 

我亦在十來歲，在戰後不久的焦土上，跟鄰近的青年成立過讀 
書小組，而最重要就是圍繞恩師戶田城聖先生的每一次的定期讀書 
會，成為黃金的回憶刻留在腦海中。 

“讀書，不要被書讀！”這是恩師的口頭禪。學習人生經驗豐 
富的恩師的言言句句，知道與書本的交往，跟與人交往的方法是相 
同的。接觸到好書，就會變成擁有良師、益友的寶貴教訓。 

虛假現實的泛濫所帶來的害處 

如今，為甚麼要閲讀？作為第二個原因，閲讀經驗的積累，能 
保護充斥四周的“虛擬現實”所帶來的壞影響，成為心靈的保 

護傘。 

經映像播放出來的虛擬現實，雖然能具有一定的方便，但這跟 
人與人，或者與自然直接接觸而產生的共鳴現實是似是而非的。 

不單如此，虛擬現實由於刺激性強烈，對於只存在現實世界 
中才產生的，對“他者”的痛苦的共鳴、想像力，有把它蓋過的 

通弊。 

再者，置身於被動地接受人工的意象環境，會令主動的各種能 
力，如思考力、判斷力、愛的共感力量，面對惡的力量、相信的力 

量等，總之，內發性精神，必然會變得衰弱。 

法國的著名科學者又是哲學家的亞爾拔•雅卡爾 （Albert 

Jacquard ) 説過： 

“資訊科技對提供資訊非常重要。可是，資訊科技所帶來的， 
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是令人成小傻瓜一樣，只不過是急凍的溝通。在發自沉默與言語的 
真正對話中，才會自然地產生有創造性的驚訝。可是這些不能夠藉 
資訊科技來產生。”（《認識世界的小哲學》> 

所謂“令人變成小傻瓜一樣的急凍溝通”不是很貼切的妙喻 
嗎？而且，讀書能夠向不能藉這種溝通來滿足的心靈深處，吹送 
鼓勵與慰療的氣息。所謂真正的讀書，畢竟是作者與讀者之間強 
韌、親身的對話為歸結。把閲讀經驗稱做人生經驗的縮影就是這個 
意思了。 

第三個意義就是讀書不限於青少年，對大人來説，也是不沉溺 
於日常性，深深思索人生路向的好機會。 

無論是曾經讀過的書，又或者是初次接觸的，若不以自己全人 
格來接受、感受到“甚麼”的話，到底不能夠跟青年朋友和小孩談 
感想。人生中的“真實”不是靠嘴巴，而是通過人格來傳遞的。 

最重要的就是通過閲讀經驗， 一 面培養起孩子們自己的“發 
問”，花時間去反省自己，培養出以自己的能力去探求“答案”的 

力量。 

托爾斯泰描寫的懺悔劇 

所謂偉大的文學作品可以説是“叩問的寶庫”。 

若要舉一具體例子，可以看一下托爾斯泰的《安娜•卡列尼 
娜》，最後一章出場的列文講出：“人為甚麼活着？”自我發問的 

一幕。 

在這裏，被指是暗示作者自己本身的列文，在不斷探求為何生 
存的答案之中，聽到一位農夫的一番話而找到新天地的態度，在這 
過程中把內心的活動，用逼真的字句描繪出來。（以下引自《托爾 
斯泰全集第八卷》，中村白葉譯，河出書房新社） 
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“有些人只為自己的欲望生存，米超哈這傢伙，只管自己肚滿 
腸肥，可是霍卡勞芝卻是個誠實正直的老傢伙。這個人是為靈魂而 
生存的，他還記得神的存在呢！” 

為靈魂而生存，把利害的心像閃電般貫穿的就是這位農夫偶然 
的一句話，於是他大步地走上廣闊的街上。所謂“心胸中感到一種 
新的東西，而又不知道是甚麼東西，懷着一種喜悦，來探求這份新 
的東西。” 一邊體會到前所未有的體驗而不斷自問自答。 

於是，他找到屬於自己的“答案”，他停下腳步躺在樹林的草 
地上，在心中嘟喃着：“我並非發現了甚麼，只不過是認識到自己 
知道的事情。我理解到不單只在過去賜與我生命，在現在也賜與我 
生命力的這種力量。我從虛偽中解放，認識到自己的主人。” 

這樣從黑暗走向光明的懺悔劇，雖然在托爾斯泰的世界中屢次 
登場，但在這裏面所交織的，正是由“發問”走向“跟他者的靈魂 
與靈魂的啟發”，通過“內省的目光”，從自己之中發現、創造“新 
的自己”的精神作用呢！ 

正因為列文恢復了健全精神的作用，他醒覺到戰爭覆蓋着“人 
殺人”這一真相，就像向以參加塞爾維亞戰爭為義舉，而爆發自我 
犧牲的民族狂熱澆冷水一樣，所以才大聲疾呼：“不單只是犧牲， 
無非是去殺害土耳其人吧！” 

“不要殺人”這一永恆的品德，像他那樣在靈魂的苦惱與糾纏 

之下脱口説出之時，突然變得精神起來。 

而且，在《安娜.卡列尼娜》之中，感到最精彩的，就是列文 
懷疑“自己所實感到的‘善’的法則只是基督徒的東西呢？ ”“其 
他的猶太教徒、回教徒、儒教徒和佛教徒，是否被剝奪了這最善的 

幸福嗎？”的最後 一 幕。 
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深入人的內在精神、宗教，我認為是古今大文學中最為突 
出的。 

跟古典和名著搏鬥的青春 

熟讀這樣的古典，能把自己的精神世界變得如此豐富、有深 
度，不懂得去珍惜優秀的精神遺產是多麼浪費呢！ 

不單只托爾斯泰，陀斯妥耶夫斯基也可以，雨果和哥德也無 
妨。對於經歷幾十年、幾百年的時間淘汰而依然存在的古典和名 
著，必定有其“價值”。如果外國的大文學過於沉重，日本近代文 
學，又或者是在河合隼雄等人推薦以宇宙為主題的兒童文學之中， 

可能找到一些適合的作品呢！ 

我想指出，無論現代是被稱為“不愛讀書”的時代，但越是 
“不愛讀書”的時代，我越要跟潮流對抗。因為我認為一次也未曾 
認真讀過古典和名著的青春，是多麼寂寞、侷促呢！ 

而且，對於幼兒期和低學年的學童，無論是在家庭或學校也 
好，希望能盡量培養“讀聽”的習慣，不知是否期望過高呢？ 

單獨一個人讀書也很重要，但身為家長或教師能發聲音，跟孩 

子交流，這意義會更加重大呢！ 

通過家長和老師的聲音，孩子會一邊感受到語言的體溫，想像 
故事中的情景。而且，通過聲音，會豐富磨練起以全副身體來接受 
歡喜悲哀和痛苦等的感性。 

而且，家長和老師會觀察到孩子的表情而改變聲調，有時又會 
中途停下來，聽聽孩子的想法，從而一起渡過這樣的時間，會逐步 
建立相互信賴關係。 

而且，在進行“讀聽”之時，就像從事農業的人希望有好收成 


〆 
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而播種一樣，我們跟孩子對話之時，最重要的就是懷着“希望能健 
康地成長！” “希望能盡量發揮所長，夢想能實現”正是“播種人 
的祈願”呢！ “相信自己！ ”、“關懷自己”這份安心感，我認為 
是令孩子成長的一切基礎。 

迎接開辦三十二年的“教育商談室” 

最後，從提高“整體社會教育力”的意義，我想介紹一下創價 
學會教育部所做的一些工作。 

創價學會教育部雖然是力度不大，但作為貢獻地域的一個環 
節，於1968年開辦“教育商談室”以來，直至今天為止經歷三十 
二年，一直繼續有關教育的商談和輔導的義務工作。 

商談人數經已達二十八萬人次，現在全國有二十八所，有八百 
位教育部員從事活動。商談員是現役教師和退職教師，全員由輔導 
的基本開始學習，每週進行實際輔導，努力從事事例研究。 

該“教育商談室”不分會員或非會員，是對社會開放的，建議 
和輔導亦是從教育觀點上進行，不會談及信仰的話題。 

而且，自去年開始，為了致力對地域和家庭的教育力提升作貢 
獻，開始了 “教育商談室長”的制度，成為各地域的窗口，嘗試開 
始在全日本廣泛推行教育懇談會等活動。 

藉着這些教育商談的平實努力，孩子們重拾明朗笑容，開始了 
新出發的事例有很多。 

為了不讓因種種問題而苦惱的孩子和家長“孤立”，我認為有 
必要增加學校和行政部門的商談窗口，在地域上多設一些能輕鬆而 
又安心商談的場所，同時，有必要在社會上積極推進克服問題的 
體制。 
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“教育”的深度決定“未來” 


在教育部的商談室接受商談之中，據報吿“不願上學”的佔了 
七成，數字最高，造成這問題的原因，接近半數是由於“欺凌”。 

而對這樣的現實，我們不能夠袖手旁觀，社會全體應更加關 
心，挺身面對欺凌和暴力這些問題。有必要確立“絕對不容許欺凌 
和暴力”的風氣，改變在社會上擴散的“不關心”和“嘲笑主義” 


的歪風。 

而創價學會為了實現“為教育的社會”來作為挑戰的一環，以 
及廣泛地在社會上培育“和平文化” 土壤的觀點，今後也堅韌地推 
進意識啟發運動。 

不是政治，也不是經濟。教育的深度決定社會的未來。而教育 
才是孩子幸福的基礎。 

讓二十一世紀成為“教育的世紀”——今後我會基於這個堅強 
信念，聯合志趣相同的人們，致力擴展人間教育的潮流。 
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①布爾什維克主義：激進的革命主義。出自俄羅斯語“多數派”，用作稱呼 
1917年主導俄羅斯革命的列寧派。 

①神正論：德國哲學家賴布萊茲最早使用的名詞，他就“若世界是全能的神 
創造的話，世上為甚麼存有諸惡和不幸？”這一疑問進行過辯證議論。 
③維摩詰：釋尊在世時代，住在中印度毗耶離城的在家佛教徒的代表性人 
物。他精通大乘佛教的奧義，口才出眾，能運用巧妙的方便，據説對佛教 
流布有所貢獻。 
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